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A§agi  yukan  hacmi  muayyen  bir  kitaba,  «100  soruda  tosawufsu, 
tasavvufun  kaynaklanni,  ilk  mumessillerinl,  tasavvufun  buny©le§s« 
mesini,  akimim,  iktidan  temsil  edenlere  kar$i  durumunu,  sufilerirt 
tasavvuf  anlayi?lanna  kar$i,  gene  iclerinden  fi?kiran  reakslyonu,  bii 
reaksiyonun  sonuctonni  sigi§tirmanin,  tasavvufun  esas  umdelerin}, 
tasavvufu  etkisi  altmda  birakan  inanclan,  bugunedek  geli§ini  ve  bu^ 
gunku  durumunu  incelemenin,  ele§tirmenin  ne  kadar  zor  oldujjunu. 
tasavvufla  ilgilenenlerin  takdir  edeceklerinden  eminim.  Gercekten  dei 
bdyle  bir  kitaba  ve  bu  kitabi  tamamlayacak  olan  «Mezhepler  ve  to- 
rikatler  tarihfo  ne  luzum  vardi.  Bu  luzumu  duymuyor  deglldim;  fakot 
ba§ka  \§\er\e  uSrasmam,  boyle  bir  eseri  yazmaya  vakit  birakrmyor- 
du,  firsat  vermiyordu  bana. 

«6ercek  Yayinevi»,  bu  vakti  bulmaya,  bu  firsati  ekfe  etmeye 
zortadi  bent.  Okuyanlar,  goreceklerdir  ki  hukumlerim,  tarnamlyl©  to- 
rofsizdtr  ve  mesnetlidir.  Ne  tasdvvuf  dinin  esasidir  dedim.  ne  de 
dinde  bdyle  bir  zevk  yoktur  dedim., 

Konu  afiirdir;  aniatilmasi  guctGr.  Kitabm  ilk  kisimtan,  belkl 
okuyucuyu  yoracaktir,  hattfi  belkl  de  bezdirecektir.  Fakat  eHnden 
otmamasini,  sonadek  okumasmi  dileyecegim.  Dins  tarlhs  yoguran, 
§iirimizln  klasik  ve  halk  bolumlerlnl  agdala^tiran,  hotta  {nsanile^ 
tiren,  yuzyiilar  boyunca  toplumumuzu  etkisi  altmda  birakan,  rnGsbet 
ve  menff  rolleriyie  akimlar  yaratan  bir  inanclar  tumunu  bilmemek, 
dunQ  antamamaktir.  Kitabimiz,  bilhassa  genq  ku^aklara,  dunden 
bir  perde  aciyor;  gorulmesl,  bilinmesl,  anlasilmasi  gercekten  de  ge- 
rekli  bir  safhayi  gdzlerinin  dnQne  seriyor.  ?unu  kesiniikle  bilmek  ge- 
rektir  ki  biziro  en  buyuk  noksanimiz.  ileri  geQinenlerimizin,  dunQ  bih 
memeieri,  dune  bafih  olanlanmizin  da  bugunun  gorusuyle  dunQ  eles- 
tfrmemelerldir.  Kitabimizda  da  birkag  kere  buna  dokunduk;  dunu 
bilmefyen,  bugunii  anlayamaz;  bugunu  anlamayan,  yanni  Qdremez, 


ygnnt  ln§a  edemez;  hattd  dunden  geien  hamielerin  nedenlerinl  bile 
dusunemez. 

Hayat  akiyor;  tarih  yuruyor;  sebepler  sonuclarini  meydana  ge- 
tirlyor;  sonuclar,  sonuciara  sebep  oluyor.  Bu  akisin  kaynaQini.  bu 
yGruyOsun  seyrjni,  bu  sebeplerin  nedenlerinj,  bu  sonuglann,  toplurh 
hayatimizdaki  etkilerini  mutiaka  bilmemiz  gerek.  Gonul  isterdi  ki,  ul- 
kemizde,  OsmanoSullannin  ilk  devirlerinden  bugunedek  tasavvufun 
seyrini  de  izleyelim;  fakat  tasavvufun  esasmi  anlatmamiza  engel  ola* 
cg§indan  bunu,  ikinci  kitabimsza  aktarmayi  daha  uygun  bulduk. 

Okuyucu,  okudukca  bu  kucuk  kitabin  dnemini.  anlayacak,  sona 
cjogru,  elinden  birakmayacak,  bitince  de  sanmz  ki  dunun  en  6nem!i 
bir  problemine  dajr  fikir  ytirutecek,  soz  sqyleyecek  duruma  gelecektin 

Kaynqklanmiz,  ana  kaynaklardir;  fakat  bu  kitap,  yalniz  oku- 
nanlardan  edinilen  bilgiiere  dayanmiyor;  yasanilan  bir  yasantinin 
frikdyesidir  de.  Yazar,  butun  bu  Inanclan  duymus,  gormus,  bdyle  bir 
pevrede  buyiimus,  ihtiyarlamistir.  Arapcada,  «eserlerimiz,  ;bizi  an- 
latirlqr;  bizden  sonra  eserlerimize  bakin»  medlinde  bir  bey  it  vara"  J  r; 
atgsozu  degerliliQinde  olan  bu  sozle,  onsozumuze  son  veriyor.  tarih 
yqprakla.nni  birer  birer  acmaya  basiiyoruz. 
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I.  bOlOm 


TASAWUF,  SQFl,  MUTASAWIF  SOZU  NE- 
REDEN  GELiYOR?  -  SGfILERIN  TASAWUF 
TARiFLERi,  ILK  SUFl  VE  ILK  TEKKE 


Soru  1  :  Tasavvuf  ne  demektir;  bu  soz  Kur'an'da 
var  nutiir;  Peygaraber  buyruklanncfia  ge- 
per  mi? 

Kur'an-i  Kerim'de  tasavvuf,  sufi  gibi  hip  bir  soz  gep- 
mez.  Hz.  Peygamber'in,  «Allahla  oturup  kalkmak  isteyen, 
sof  giyenlerle  du$up  kalksin»  mealinde  bir  hadisi  oldugu- 
nu  sOfller  soylerlerse  de  bu  soz,  uydurma  hadislerdendir 
(Siiyuti:  al-La'ali'l-masnua  fi'l-Ahadis'l-mevzua,  II,  Misir, 
Edebiyye  Mat.  1317,  s.  142);  sof  giymek  hakkindaki  ha^ 
disler  de  uydurmadir  (ayrii  s.  142  -  143). 

Tasavvuf  ehli  de  bu  soziin  Arappa  bir  kokten  uredigi 
rivayetlerini  anlattiktan  sonra  biitun  bunlara  ragmen  bu 
rivayetlerin,  uretim  kurallanna  uymadigmi  soylemek  zo-. 
runda  kalmi§lardir. 

Bu  rivayetleri  $6ylece  siralcyabiliriz: 

I.  Tasavvuf  meslegini  sepenler,  mesleklerine  men- 
sup  olanlann  sof,  yani  ytin  elbise  giydiklerinden  suff,  tut- 
tuklari  yola  tasavvuf  denmi?tir. 

II.  Hz.  Peygamber  zamanmda,  mescidin  sofasinda 
yatip  Balkan  yoksul  sahabeye,  sofa  ehli  anlamina  «As- 
hab-i  Suffa»  denirdi.  Sufiler,  bunlar  gibi  yoklugu,  yoksul- 
lugu  benimsediklerinden  bunlara  nisbetle  kendilerine  sQ- 
fi,  yollanna  tasavvut  adi  verilmi§tir. 


'.III.  Okun  nl^andan  sapmasi,  adamin  bir  yana  e§il- 
mesi  anlamlanna  geten  suvQftan  gelmj§tir.  Tasavvuf  ehli 
de  dunyadan  yuz  cevirdiklerinden  bu  adla  anilmi?lar,  mes- 
leklerine  de  tasavvuf  denmi§tir. 

IV,  Bu  soz,  «saf»tan  geimedir.  Kendilerini  Tannya 
adayanlar,  manen,  umrnetin  ilk  safmda  bulunduklarindan 
sufi  adini  almi?lar,  meslekleri  de  «tasavvuf»  diye  anil- 
rm§tir. 

V.  Buntar,  safa'ya,  yani  kalp  temizliQine,  ihlasa  sa- 
hip  olduklarmdan  kendilerine  sufi,  mesieklerine  tasavvuf 
denir. 

VI.  Tertemiz  anlamina  safavi  sozu,  konu?mada  dile 
qgir  geldiginden  sufi'ye  gevrilmi?tir. 

VII.  Kirda,  golde  biter  sOfane  denen  bir  bitki  vardir. 
Bunlar  da  iyi  §eyler  yemediklerinden,  riyazata  devam  et- 
tiklerinden,  gok  zaman  aziksiz  olarak  gollere  gittikleri, 
otlarla  gegindiklerinden  bu  bitkiye  nisbetle  sufi  adini  al- 
mi§lardir. 

VIII.  Cahillyye  devrinde,  yani,  Hz.  Peygqmber'den 
dnce  Mudar  boyundaii  Sufa  ogullari,  kendilerini  Ka'be 
hizmetine  vakfetmi§lerdi.  Hac  torenini  bunlar  idare  eder- 
lerdi.  Sufiler  de  kendilerini  Tann  hizmetine  verdiklerin- 
den  bu  boya  nisbet  edilerek  sOfi  adiyle  amlmaya  ba§la- 
mi§lar,  yollarma  da  tasavvuf  denmi?tir  (Ku§eyri:  Ar- 
Risaiet'ul-Ku§eyriyye  fi  ilnVit-Tasavvuf,  BuIak-1284,  s. 
164;  Et'  Taarruf  li  Mezhebi  Ehl'it-Tasavvuf,  Misir-1933, 
s.  5;  AvQriful-Mqdrif,  ihyd  ha§iyesinde,  c.  I,  s.  233;  Ne- 
fehat  tercemesi,  1st.  1289,  s.  82  ve  devami). 

Tasavvuf  ehli  butun  bunlan  anlatmakia  beraber,  hig 
Birinin  uremesi,  Arapga  kurallara  uymadigi  igin  «tasav- 
vuf»  s6zunun,  bu  yola  bir  ad  olarak  verildigini,  kendile- 
rine de  «sufi»  dendigini  soylemek  zorunda  kalmi?lardir 
(Ku?eyri,  s.  165).  Ancak  Nosrabadi  (6lm.  366  Hicrt.  976) 
tasavvufa  ait  yazdigi  «AI-Luma'  fi't-Tasavvuf»  adli  de- 
fierli  eserinde,  sdf  giydiklerinden  sQfi  diye  anildiklanna 
dair  olan  rivayeti  tercih  eder  gorunmekte  (Leiden  -  1914, 
s,  21,  Nicholson  basimi)  ve  sufi  admin,  sonradan  uydu- 
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rulmu?  bir  ad  olmayip  hicrf  110  Recebinde  (728)  vefat 
eden  Hasan-i  Bisri'riin,  sufi  diye  amldijjmi  ve  ondan, 
«tavaf  ederken  bir  sufi  gdrdum,  ona  bir  §ey  verdim,  kabul 
etmedL»  diye  bir  olayin  rivayet  edildigini,  SiifySn-i  Sev- 
ri'nin  de;  (161  H.  777),  ben  EbQ-Ha?im-i  Sufi'yi  gorme-* 
seydim,  riyanin  inceliklerini  bilemezdim  dedigini,  Yesar- 
o§lu  ishak'm  oglu  Muhammed'den  ve  ba§kalarmdan,  Ca- 
hiliyye  devrinde,  uzak  bir  yerden,  bir  sufi'nin  Mekke'ye 
gelip  Ka'be'yi  tavaf  ettiQi  hakkinda  rivayetler  naklolun- 
dugunu  bildirmekte  ve  «bunlar  dogruysa»  kaydini  da  ko- 
yup  bu  adin,  islamdan  once  de  temiz  ve  ustun  ki^ilere  ve- 
rilen  bir  ad  otduQunu  bildirmektedir  (s.  23).  Fakat  bu 
rivayetler,  kendinin  de,  «do£jruysa»  diye  bildirdigi  gibi 
kesinle?ememekte,  ba^ka  ve  gergekoi  kaynaklarda  bu- 
lunmamaktadir.  Bu  yuzden  biz,  tasavvuf  ve  sufi  sozleri 
hakkinda  $u  kanaatte  bulundugumuzu  belirtmek  zorun- 
dayiz: 

IX.  «Tasavvuf»  sozu,  Yunanca  «Sofos»  soziinden 
Arapgaya  uydurulmu?,  «sufi»  sozu  de  tasavvuf  sazunden 
meydana  gelmi?tirr  netekim  sonradan  ilahi  ve  din?  bir  fei- 
sefe  hiiviyetini  arzeden  «Kelam»  da,  Yunanca  «Lcgos» 
sozunun  tercemesinden  ba§ka  bir  ?ey  degildir  (Ferit  Kam: 
Vahdet-i  Vucud,  ummet.  Mat.  Amire  -  1331,  s.  76,  $errir 
seddin  Sami:  Kaamus-i  Turki,  tasavvuf  ve  sQfi  madde- 
leri). 


Soru  2  :  SOfiler,  «tasawuf»u  ve  «Sufi»yi  nasil  ara- 
latiyorlar? 

Sufiierin,  tasavvuf  ve  sQfi  tarifleri,  bu  mesieQin 
inanglanna  goredir.  Onlar  kitaba,  yani  Kur'an'a  ve  siin- 
nete,  yani  Hz.  Peygamber'in  sozlerine,  yaptiklanna,  ya- 
pilirken  gorup  menetmediklerine  uyanlan  uq  kisrna  ayj- 
nrlar: 

I.  Hadise  uyanlar,  II.  Fikih,  yani  din  hukuku  bil- 
ginleri,  HI.  Sufiler  (A!*Luma\  s.  5-7).  Sufiler,  oniarca, 
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kendi  dilekleriyle,  yoklugu  varliQa  deQi?enler^  halktari 
oynlmayi,  yalmzligi  segenler,  agliSi  tokluktan,  bzi  gok- 
ian  tistun  gorup  yuceligt  ve  yucelik  hevesini  birakanlar, 
mevkiden  vaz  gegenler,  halki  esirgeyen,  kuciige,  buyuge, 
goniil  algakligiyle  muamele  eden,  ihtiyaci  olanlara  vdnni 
veren,  Allah'q  dayanan,  nefis  dileklerini  yenen,  iyi  huy- 
larla  huylanan,  varliklanni  ezeli  vdrUkta,  sonradan  var 
olam,  yani  kendilerini  ve  dunyqyi,  kadim,  yani  evveline 
bir  evvel  bulunmayan  Tann'da  yok  eden,  vermeyi,  ihsan 
etmeyi  verende,  ihsan  sahibinde,  istemeyi,  istenende 
yok  eden  ki§ilerdir  (ayni,  s.  11  - 15). 

Onlarca  biigi  ikidir: 

a)  Zahir  bilgisi, 

b)  Batin  bilgisi, 

«G6rmediler  mi  ki  gergekten  de  Allah,  rametti  size 
ne  varsa  goklerde  ve  ne  varsa  yeryiizunde  ve  gorunen  ve 
gizli  olan  nimetlerini  size  yaydi»  mealindeki  ayette 
(XXXI,  20),  gorunen  nimetleri,  zahir  bilgisi,  gdrunme- 
yenleri  batin  bilgisi  olarak  te'vil  ederler.  «Emin  olmaya, 
yahut  korkuya  ait  bir  haber  duysalar,  hemen  yqyarlar. 
Oysa  ki,  Peygamber'e  ve  iglerinden  emre  salahiyeti  olan- 
lara  ba?  vursalardi  bu  haberi  arayip  duyavak  yayanlar, 
elbette  onlardan  gergegini  6grenirIerdL„»  (IV,  83)  aye- 
tindeki  «emre  salahiyeti  olanlar»  da.  onlarca  gen^  batin 
bilgilerine  sahip  olanlardir.  Ayni  zamanda  batin  bilgisiy- 
le,  goniile  ait  ihlas,  temizlik  gibi  vasiflar,  zahir  bHgisiyle 
de  §enat  emirleri,  ibadetler  ve  muamelQt  kastedilmekte* 
dir  (ayni,  s.  23-  24). 

Taninmi^  sufflerin  bazilannin  tasavvuf  ve  sufi  hak- 
kindaki  tarif  ve  tavsiflerini  de  burada  bildirelim: 

EbQ-Turab'un-Nah^ebi  (245  H.  859):  Sufiyi  hig  bir 
$ey  bulandirmaz;  fakat  her  ?ey,  onunla  durulur. 

Ebu-Hafs'ul-Haddad  (264  H.  877):  Tasavvuf  edepten 
Jbarettir;  her  vakte  ait  bir  edep,  her  hale  ait  bir  edep,  her 
makama  ait  bir  edep  vardir.  Kim,  iginde  bulundugu  vak- 
tin  edeplerine  riayet  ederse  erler  derecesine  varir;  fcdebi 
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yitirense,  yaklagmak  istese  de  uzakla?ir;  kabul  edilmeyi 
dilese  de  reddedilmi?tir. 

Sehl  ibni  Abduliah'it-Tusteri  (283  H.  898):  Sufi,  kq- 
nini  ddkulmu?  goren,  molmi  mubah  bilen  ki?idir. 

Ebu'l-Huseyn-i  Nun  (295  H.  907):    Tasavvuf,  nefse 
ait  butun  istekleri,  zevkleri  birakmaktir. 

Amr  ibni  Usman'ul-Mekki  (296  H.  908):    Tasavvuf,  : 
kulun,  her  vakitte,  o  vakte  en  uygun  ve  gerekli  ?eyie  ug- 
ra§masidir. 

Cuneyd-i  Bagdad?  (297  H.  909):  Tasavvuf,  varligm- 
dan  oimen,  Tann  ile  dirilmendir. 

Tasavvuf  iyi  huydur-  iyi  huylann  ne  kadar  cogaiirsa  . 
tasavvuf ta  o  kadar  ilerlemi?  olursun. 

SQfi  yer  yiizune  benzer;  ona  her  kctu  ?ey  atiiir;  fakat 
ondan  ancak  guzel  ve  temiz  §eyler  biter;  ustiinde  iyi  de 
gezer,  kotu  de.  Bulut  gibidir  sufT;  her  yere,  her  §eye  goU  ' 
ge  salar;  yagmur  gibidir;  herkesi  suiar.  SQfiyi,  di?i  be- 
zenmi$  gordun  mil,  bil  ki  ici  harap  olmu^tur. 

Tasavvuf,  gorunurde  bir  bagla  bagli  olmadigm  hql- 
de  Allahia  bulunmandir. 

Tasavvuf,  yiice  toplumda,  yiice  iki?iden;  yiice  bir  za- 
manda  zuhur  eden  yiice  huylardir. 

;  Ruveym  (303  H.  915):  Keftdini,  AHahin  diledigi  §eye 
kapip  koyuvermendir. 

Siimnun  (Cuneyd'le  oagda?):  Tasavvuf,  bir  §eye  sa- 
hip  olmamandir,  Bir  §eyin  de  seni,  kendine  kul  etmeme- 
sidir. 

$a'bi  (334  H.  946):  Sufi,  halktan  ayrilmi^tir,  Hak- 
la  beroberdin 

Eba-Said'ul-A'rdbi  (341  H.  952):  Tasavvuf,  butun 
olmaz  ?eyleri,  bo§  i?leri  birakmaktir. 

Nasrabadi  (366  H.  976):  Tasavvuf un  ash,  kitaba  ve 
sunnete  uymak,  nefsin  dileklerinden  ve  sonradan  meydana 
gelen,  dine  aykin  clan  ^eyierden  vaz  gegmek,  buyukleri 
saymak,  halkm  ozurlerini  kabul  etmek,  duaya,  senfiya  ko- 
yulmak,  yapilmasmda  sup  goriilmeyen  §eyleri  kendinee 
te'villeri  birakmaktir. 
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EbO-Said  Ebti'l-tHayr  (440  H.  1049):  Yedi  yuz  ?eyh, 
tasavvufun,  insanm  vaktini  en  gerekli  $eyle  gepirmesidlr 
kan&atinde  birle§mi§tir  (Ku§eyri:  s.  164,  165,  M'a'surn- 
Ali?ah:  Tarask'ul-Hakaayik,  Muhammed  Co'fer  Mahcub 
tashihiyie,  c.  I,  Tehran  -  1339    $emsi   hicri,  s.  99-109). 

GoruSdugu  gibi  butun  bu  tarifler,  tavsif  mahiyetin- 
dedir.  Burada,  SQfTlere,  bir  kismi  gezip  dola§tigi,  inancmi 
yaymaya  oal!?tiQi,  yer  yurt  edinmedigi  icin  garipler  ve 
seyyahiar  aniamina  «Gureba,  Seyyahm»,  oz  yemeyi  adet 
edindikleri,  pok  zaman  qq  bulunduklan  icin  aplar,  agligt 
kabul  edenler  aniamina  «Cu'iyye»,  mala-mtilke  sahip 
olmayi  ho?  gormediklerinden  yoksulkir  aniamina  «Fuka- 
ra»,  gollerde,  magaralarda  ya?adikiari,  ev  bark  sahibi  ol- 
madiklan  igin  magara  ehli  aniamina  «$ukuftiyye»  gibi 
adlar  da  verildigini  koydedelim  (Avariful-maarif,  ly  s. 
231  -  232,  Et-Taarruf  li  Mezhebi  Ehl'it-Tasavvuf,  s.  6 
Taraik,  s-  109). 


Soru  3  :  ikinei  soruya  verdiginiz  cevapta  bir  te'vii 
sozii  gesti,  bu  ne  demektir? 

Te'vil  yormak,  yorum  aniamina  gelen  Arapca  bir 
sozdur.  Meselfi  riiyada  bal,  yahut  sut,  yahut  da  duman 
gormek,  inanclq,  muslumanlskia,  yasla  yorulur.  Fakat  her 
yorucu,  riiyayi  kendine  gore,  yahut  gorenin  halinfe  uygun 
oiarak  yorar.  Yorumda  bir  usul  ve  esas  bulunamaz.  Kirr- 
an-i  Kerim'de,  «Oyle  bir  Tanndir  ki  sana  kitabi  indirdi. 
Onun  bir  kismi,  manass  acik  ayetlerdir  ve  buniar,  kitabin 
temelidir.  Obur  kismiysa  pe?itli  anlamlara  benzerlik  gos- 
terir  ayetlerdir.  Yureklerinde  egrilik  oianlar,  fitne  Qikar- 
mak  ve  onlan  yormak  ipin  anlamlan  apik  olmayan  fiyet- 
lere  uyarlor.  Oysa  ki  onlann  yorumunir  ancak  Allah  bilir, 
Biigide  $Qpheleri  olmayacak  kadar  kuvvetli  olanlarsa  dea- 
ler ki:  Biz  inandik  ona;  hepsi  de  rabbimizdendir;  bunu 
akli  tarn  olanlardan  ba?kalan  du5unmez»  meaiinde  bir 
ayet  vardir  (III,  7).  Anlami  agik  olan  ayetlere,  hukumieri 
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kesfn  anlamina  «Muhkem»,  ge§itli  anlamlara  gelenlere 
«Miitesabih»  denir.  Soz  gelimi,  yirmi  dokuz  surenin  ba?- 
lanndaki  harfler,  yahut  XX.  surenin,  «Rahman  ar§a  ha- 
kim ve  mutasarnf  oldu»  anlamina  gelen  5.  ayeti  gibi  ayet- 
ler  mute?abihtir.  Bunlarm  anlamlarmi  ancak  Hz.  Resul-i 
ekrem  ve  yakmlan  bilir;  biz,  onlann  tefsirlerine  uyabi- 
liriz;  kendimiz,  bunlara  manq  veremeyiz;  punku  Hz.  Pey- 
gamber,  «Kur'an  hakkmda,  bilgisiz  bir  soz  soyleyen,  ate$- 
te  yerini  haziflas(n»  ve  «Kur'dn'a  dair  re'yiyle  soz  soyle- 
yen,  dogru  soylese  bile  hata  eder»  (CarnPus-Sagiyr/  Misir- 
1321,  II,  s.  162),  «Kim  Kur'an-i,  kendi  re'yiyle  tefsfr  eder- 
se  ate?te  yerini  hazirlasin»  buyurma?tur  (Munflvi:  Ku- 
nuz'ul-Hakaaik,  Cami'us-Sagiyr  ha§iyesinde,  II.  s.  175). 

Tefsirde  bir  usul  vardir.  Ayetin  neden  indigi,  htik- 
munuri  kesin  olup  olmadigi  ara§tinlir;  fikha  dair  bir  huk- 
mu  ihtiva  edip  etmedigi  bulunur;  o  husustaki  hadislere 
ba$  vurulur.  Hadiste  de  viirud  sebebi,  yani  neden  ve  ne 
vakit  soylendigi  aranir;  oria  gore  tefsir  ve  §erh  edilir. 
Sufilerse,  yukandaki  ayeti  bile  ba§ka  turlii  okurlar,  du- 
rak  yerini  degi?tirirler;  «onlarm  yorumunu  ancak  Allah 
ve  bilgide  supheleri  olmayacak  kadar  kuvvetli  olanlar  bi- 
lir»  tarzma  dokerler.  Her  bin  de,  kendinde  bu  guciin  bu- 
iunduguna  inanir,  yahut  halki  inandinr.  Mesela,  XVIIK 
surede  Ashab-i  Kehfin  (MaQara  dostlari),  putlara  tap- 
marnak  loin  bir  mogaraya  pekildikleri,  orada  uykuya  dal- 
diklari,  gorenlerin  uyanik  sanacaklan  bu  kisiteri,  Allahin 
saga  sola  pevirdigi,  kdpeklerinin  de  on  ayaklanni  yere 
uzatarak  yatip  uyudugu  anlatilmaktadir.  (9-23).  Sufi- 
ler,  bunu,  varlicjtndan  geomi§,  kutluluk  alemine  varmi§. 
kendilerini  Allah'm  tasarrufuna  terketmi$  ki$iler,  kopegi 
de  nefisleri  olarak  yorumlarlar  (Te'vilat-i  Abdurrazzaak-i 
Ka?am,  a  I,  s.  391  -401). 

Soru  4  :  Bu  te'vilde  bir  metodlan  var  midir,  bir  eso- 
so  dayamrlar  mi? 

Hio  bir  metodlan  yoktur;  hie  bir   esasa  dayanmaz^ 

\  •  ■  ■  ■ 
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lar.  Her  stiff,  bir  ?eyi,  bir  ba$ka  turlu  yorumlar.  Hottd 
onlar,  uydurma  hadisleri  bile,  hgdis  bilginleri  rivayete 
dayanirlar,  biz,  Hz.  Rasul'iin  mubarek  agzmdan  duyduk 
gibi  $a§ilacak  bir  hukumle  hadis  olarak  kabul  etmekten 
oekinmezler.  Gazali'nin  (505  H.  1111),  tasavvufa  dair 
«ihyau  Ulum'id-din))  adli  kitabi  yaian  hadislerle  doiudur. 
Bu  yorum,  islama  ook  biiyiik  zararlar  vermi§tir. 

Soru  5  :  Tasavvufton  bahsederken    hep  meslek  dU 
yorsunuz;  tasawuf  bilgisi  diye  bir  bilgi  yok 

muciur? 

Bir  §eye  bilgi  demek  rein  konusu,  gayesi,  metodu  ol- 
masi  gerekir.  Sufiler,  tasavvufun  ce?itli  tarif lerinden »  de 
anlasslacagi  gibi  bunu,  hale,  ahlaka  ait  bir  meslek  olarak 
gosteriyarlar.  Tasavvufa  hal  bilgisi,  obiir  bilgilere  kaal 
bilgisi,  yani  soz  bilgisi  diyorlar.  Batta  iolerinde  okuma- 
yi,  bilmeyi,  insana  varlik,  benlik  verdigi  igin  kotu  goren- 
leri  bile  var.  Mesela,  Abd'iil-Kaadir  Giylani'ye  (561  H. 
1165),  yahut  Muhyi'd-din  ibni  Arabiye  (638  H.  1240) 
atfedilen  «Risale-i  Gavsiyye»dei  ccBilgi  sahibinin,  bilgi- 
siyle  bona  yalu  yoktur;  ancak  bilgisini  biraktiktan  soma 
yol  buSabllir»  sozunti  okuyoruz  (Seyyid  Muhtar'in  §erhi; 
ilhamat-i  Kaadiriyye;  Prof.  Hasan  Re§at  basimi;  Bom- 
bay -  1356  H.  1938.  s.  65).  Bu  bakimdan,  tasavvufa  Him 
desek  bile,  onlar  gibi  ancak  hal  ilmi  diyebiiiriz. 

Tasavvufun  konusu,  nefsi  islah  etmek,  kotu  huylar- 
dan  ve  varhktan  gepmek,  Tanrfya  ula?mak,  onun  varlh 
giyle  var  olmoktir.  Tasawufu  1)  Allah'i  bilmek,  2)  Al- 
lah'm  adlanni,  stfatlarini,  i^lerini  bilip  anlamak,  3)  Nef- 
si ve  kotuluklerini  idrak  etmek,  4)  Vesveseleri  diinya  dii- 
zenlerini  anlaysp  onlardan  vaz  gepmek  gibi  dort  esasa  da- 
yandiranlar  da  var  (Ebu-Nuaym  Ahmed  b.  Abdullah-i 
isfahdni:  Hilyeful-Evliyd;  Kahire-Saade  Mat.  1351-1357, 
1932-1938;  a  X,  s.  20  ve  devami). 

Tasavvufta,  bilgiden  ziyade    duyu§;  goru§  ve  olu? 
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esoslon  vardir.  Bunu  Haci  Bayram-i  Veil  (833  H.  1429-- 
1430),  bir  ?iirinde  pek  guzel  anlatmi?tir: 

Bay  ram  oziinil  bildi  ■* 
Bileni  anda  buldt 
Bulan  ol  kendii  oldi 
Sen  seni  bit  sen  sent 

(A.  Goipinarh:  Melamilik  ve  Meldmrler? 
1st.  Oniv.  Turkiyat  Enst.  yayin.  1931,  s;  36) 

Bu  yuzdendir  ki  sQffler,  bu  yola  girenleri,  «sufi,  mu- 
tasavvif,  mustasvif»  diye  uoe  ayinyorlar.  Sufi,  maksada 
eren,  vorliktan  gecen  ki§idiK  Mutasavvif,  kendisini  sOfi 
sayan,  fakat  gerpekte  o  mertebeye  varamarm?  bulunan 
ki?idir.  Mustasvif,  onlan  taklit  eden,  fakat  geroekte  on- 
lardan  olmayandir.  (Aiiyy  b.  Osman-i  Gaznevi:  Ke$ful- 
MahcGb,  L6hur  -  1923,  s.  22  -  23).  Carni  de  (898  H.  1492- 
1493),  «Nefahat'uI-Uns»te,  sufi  ile  mutasavvifi  birbirin- 
den  ayinr  (Lami'i  terc.  s.  14-15).  Bundan  dolayidir  ki 
Ruveym,  «tasavvuf,  canmi  bagi§lamaktir;  bunu  yapoma- 
dmsa  sufilerin  hezeyanlariyle,  sayiklamakmyle  hip  ug- 
ra§ma»  demi$tir  (aym,  s.  148). 

Bir  hoi  bilgisi,  daha  dogrusu  olu?  yolu  olarak  kabul 
edebiiecegimiz  tasavvufun  metodu,  tahsil  ile  degil,  haile 
maksada  ula§maktir  diyebiliriz.  Sufiler,  bunun  igin  de 
olgun  birisine  uyup  onun  yolunda  yuriimekten  bo§ka  bir 
gare  olmadigini  saylemislerdir. 

Sons  6  :  Tosawuf  sozu  hangl   devirde   ortaya  c«k~ 
ms?tir? 

Tosawuf  sozii,  once  de  soylediijimiz  gibi  sQfi  denen 
ki?ilerin  mesleklerine  verilmi^  bir  addir.  Bilhassa  481 
hicride  vefat  eden  ve  ^eyh'uMslam  (1088)  diye  amlan 
Eb04smail  AbduIIdh-1  Herevi'nin  412'de  (1021-1022)  ve- 
fat eden  Ebu-Abdurrahman-^Sulemrnin  kitaplanndan 
ve   zamantnadek  tasavvufa   dair   yazilmi$  eserlerden 
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^^oianarak  yazilan  Nefahafta,  ilk  olarak  16rde  (777) 
SferT  Sufy6n~i  Sevri  ile  gagda?  EbQ-Ha§im-i  KOfi'ye  sQfi 
dehdigi  ve  ilk  tekkenin,  bir  Hristiyan  beyi  tarafmdan 
^qm'g  bagli  Remle'de  kuruldugu  biWirilmektedir  (terce- 
me,  s.  86). 

Bu  tekkenin  kurulu$u  hakkinda  da  ?6yle  bir  rivayet 

var: 

Hristiyan  beyi  ava  gikmj?.  Yolda  iki  ki?inin  birbiri- 
ne  rastlayip  eiele  tutu$arak  kogu$tugunu,  oturup  yanla- 
nnda  ne  varsa  ortaya  koydukianni,  yiyip  ictikten,  konih 
§up  goru?tukten  sonra  ayflldiklanni  gormu§.  Bu  hal  pek 
ho?una  gitmi?.  Orada  kalani  gaginp,  giden  adami,  evveh 
ce  taniyip  tammadigmi  sormu$.  Tammadigmi  anlaymca 
peki  demi?,  neden  birbirinize  sanldmiz,  oturup  yemek  ye- 
diniz,  konustunuz?  Adam,  nereli  oldugunu  bile  bilmem. 
fakat  bizim  yolumuz  budur  deyince,  sizin  bulu§up  toplan- 
diQintz  yerler  var  mi  diye  sormu?.  Olmadigini  anlaymca 
size  ben  bir  yer  yapayim  da  orada  bulu§un  demi?,  ve  Rem- 
le'de onlara  bir  yer  yaptirms?  (aym  sahife). 

Bu  rivayete  gore  sufi  ve  tasavvuf  sozleri,  hicretin 
ikinci  yuzyihnda  (VIII)  meydana  gikmi?ttr. 
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it.  bOlOm 


TEKKE,    DERVi?,   TARlKAT  DERECELERI- 
ZAHiTLiK  -  TASAVVUFUN     KAYNAKLARI  - 
KUR'AN  VE  HADISE  VE  $ERiATA  NAZARAN 
TASAVVUF  VE  SOFfLER 


Soru  7  :  Tekke  diye  bir  soz  soylediniz,  bu  ne  tie- 
mektir? 

Ash  tekye  olan  ve  Farspada  dayanmak,  dayanilan  yer 
anlamlanna  selen  bu  soz,  tekyegah  diye.de  kullanilir.  Der- 
vi$  denen  tasawuf  ehlinin  toplandiklari*  zikrettikleri,, 
kendilerince  tekarrur  etmi?  toreyi  yerine  getirdikleri  ya- 
pi  ve;  mu?temilatina  denir.  Turkcede  «tekke»  diye  kulla- 
nilir. Hatta,  «dervi?  dervisi  tekkede,  haci  haciyi  Mekke'de 
bulur»  diye  bir  ata  sozii  de  vardir.  Tekkeye,  gene  Farsga 
olan  ve  huzur,  buyuklerin  tapisi,  kapi  yam  anlamina  ge- 
len  «dergah»  da  denir.  Tartkatin,  yam  tasawuf  yollann- 
dan  birinin  mensuplarina  mahsus  olan  ve  o  tarrkatin  bu- 
yuklerinden  birinin  seyh  oldiigu,  yahut  buyiik  birinin 
yattigi  tekkeye  «hfinkaah»  derler;  bu  soz  de  Farsgadir. 
Bir  de  gelip  gegen  dervi?lerin  birkag  gun  konuk  edilecek- 
leri  kuQiik  tekkeler  vardir  ki  bunlara  da  «zaviye»  adi  ve- 
rilmi?tir.  Eu  soz,  bucak  antaminadir  ve  Arapgadir. 

Soru  8  ;  Dervi^  ne  demektir? 

Farsga  bir  sozdiir;  yoksui  anlamina  gelir.  Tasawuf 
ehli,  varliktan  gegmeyi  ?iar  edirvdiklerinden  bu  adla  am- 
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tirtar;  hatta  bu  Farsga  sozden,  gene  Farsga  kurajmca ' 
«dervi§an»  tarzinda  gogul  yapildigi  gibi  Arapga  kuralina 
gore  «tieravise,  Deravi?»  diye  de  gogul  yapihr.  Dervis  ye- 
rine,  irade  ve  ihtiyanni  §eyhe  vermi?  ki?i  anlarnma 
«murid»  sozu  de  kullanihr.  Dervi?lerin  .  manevi  yolculuk- 
ta  onderligini  yapan,  terbiyelerine,  tekkenin  disiplinine 
bakan  ve  bu  mertebeya  eri?mi$  olan  kisiye  de  ulu,  buyuk, 
dilek  ve  istek  anlamlanna  gelen  «?eyh»  ye  «murad»  de- 
nir, Bu  sozlerin  ikisi  de  Arapgadir.  Asil  tarikati  kurana 
»se  Farsga  ihtiyar,  koca  ve  buyuk  anlarnma  «pir»  derler. 
Bir  tarikatten  teferruat  bakimindan  biraz  ayn  bir  §ube 
kuran  olursa  ona  da  ikinci  pir  anlarnma  «pir-i  sani»  der-. 
lei\ 

Soru  9  :  Tarikat  sozunu  biraz  agiklar  mmimz? 

Tarikat,  Tanyk,  Arapgadir  ve  yol  anlarnma  gelir. 
Once  de  soyledjgimiz  gibi  sufiiere  gore  dinin  bir  di$  yiizu, 
bir  de  ig  yuzu  vardir.  Di§  yuzii,  lugat  bakimmdan,  irma- 
§m  su  igiiecek  yeri  anlarnma  gelen  «?eriat»tir.  Terim  ola- 
rak  din  ve  §eriat,  semavi  emirlerin  tumudur  ki  bunlar  da, 
inanglar,  ibadetler  ve  dunyaya  ait  i?ler  olarak  tip  kisma 
oynlir.  Bunlardan  birini  bile  inkar  etmek,  kufurdQr.  Dinin 
ig  yuzu  ise,  bili§in,  gdru^un  ve  olu?un  gergekle§mesidir; 
buna  «hokiykat»  denir.  $eriattan  hakiykate  manevi  bir 
yolia  gidilir.  Bu  gidi§e  «suluk»;  yani  manevi  yolculuk, 
manevi  yolcuya  da  «saiik»  derler.  Tarikatler  pek  goktur; 
bunlan  ayn  bir  kitapta  anlatacagimiz  igin  burada  ?u  ka- 
dar  soyleyelim: 

Her  tarikatte,  rnuride,  bu  manevi  yolgulukta  onder- 
lik  eden  §eyhe,  dogru  yola  goturen.  ir$at  eden  anlarnma 
«mursid»  denir,  Mur^ide  bey'at  edip  tarikate  giren  ki?i  de 
salik  sayilir.  ,  $eyh,  sulukunu  bitirmi?  kisidir;  «hai5fe» 
denen  birisinden.  bu  mertebeye  erdigine  dair  icazet  al-* 
mi^tir;  yani  diplomalidtr.  Bu  bakimdan,  hemen  her  tari- 
katte a?agtdan  yukanyd  ?u  dereceler  vardir: 
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a)  Murid,  saiik, 

b)  $eyh. 

c)  Halife, 

g)  Pir. 

Bazi  torlkatlerde.  muridle  ?eyh  arasinda  «nakiyb»  de- 
nen  ve  adeta  §eyh  vekili  olan  biri  de  buiunur  ki  bunun  va- 
zifesi,  zikir  torenini  idare  etmek,  muridlere  rehberlik  ey- 
lemektir.  Bu,  fiituvvetten  gegmedir  ki  ileride  bahsede- 
cegiz. 

Mevidna  Ceialeddin  (672  H.  1273),  «Mesnevi»simn 
V.  cildinin  onsoziinde  der  *ki: 

"$eriat  muma  benzer;  yol  gdsterir;  ele  mum  alrnadan 
yol  alinmaz.  Yoldan  geldin  mi,  bu  gidisin,  bu  yuruyu§un> 
tarikattir.  Ulastin  mi,  gidecegin  yere  vardm,  maksadina 
eri§tin  mi,  bu  da  hakiykattir.  Bunun  igin  demi§lerdir  ki: 
Gergekler  meydana  gikti  mi  yolldr  biter/ Netekim  bakir 
g'ltin  olur,  yahut  aslsnda  altmdir  da  ona  kimya  bilgisine, 
bakin  altin  yapmak  iimine,  kendisini  kimyaya  surmeye 
ihtiyag  yoktur  (*).  Kimyo  ?eriattir;  kimya  He  altin  o!- 
mak  tarikattir,  hani  vanlacak  yere  ula?tiktan  sonra 
kilavuz  aramak,  abes  bir  i?tir;  fakat  ula?madan  kilavuzu 
birakmak  da  kotudur  demi^lerdir  ya.  HQsih  §eriat,  us- 
tadan,  yahut  kitaptan  kimya  ogrenmektir;  tarikat,  ilag- 
Ian  kullanma>k,  bakin  kimya  He  ovmaktir;  hakiykatse 
bakirin  altin  olmasidir.  Kimya  biienler,  biz  bu  bilgiyi  bi- 
liyoruz  tiiye  sevinirler.  Kimyayi  kuilananlar,  yapaniar, 
boyle  bir  i?  yapmadayiz  diye  saving  igindedirler.  Fakat 
hakiyka'ti  bulanlar,  biz  alt  in  olduk,  kimya  bilgisinden  de 
kurtulduk.  kimya  yapmaktan  da  diye  sevinmecielerdir.  Biz 
Allah'in,  azat  edilmis  kullanyiz  derier;  «her  boltik,  ken* 
disinde  bulunana  razi  olup  gitmi§tir.»  (Kur'an;  XXX, 
32)  yahut  da  §eriat,  tip  bilgisini  ogrenmeye  benzer;  tan- 


(*)  Kirnya,  bakir,  gumu§  vesair  madenleri  altin  yapma  bilgish 
ne  verilen  ad  oidugu  gibi  bu  madenierin  altin  haline  gelmesine  $o- 
bep  olan  ve  ikstr  denen  nesneye  de  denir. 
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kat,  tip  hukmunce  pehriz  etrnek,  Has  kullanmgk,  ebedf 
olarak  sagligi,  esenligi  elde  etmek,  sonra  ikisinden  de  vdz 
gegmek,  ikisini  de  bo§lamaktir.  insan,  §u  ya?ayi?tan  gee- 
tip  oltip  gitti  mi,  ondan  ?eriat  da  kesilir  tarlkat  de;  fa- 
kat  hakiykat  kalir.  Hakjykate  sahipse  «ne  olurdu,  kav- 
mim  de  bilseydi  ne  yuzden  rabblmin  beni  bag{5ladigmt>> 
diye  nard  atar  (XXXVI,  26  -  27).  Ama  sahip  deQilse  «ke?- 
ki  verilmeseydi  kitabim  ve  ke§ki  bilmeseydim,  necfir  hesa- 
birn;  ke§ki  olumle  olup  bitseydi  her  i$im;  bir  fayda  ver- 
medi  bana  mallanm;  helQk  olup  gitti  giicum  kuvvetirru 
diye  baginr  (LXIX,  25  -  29).  §ertat  bilgidir;  tarikat  i? 
gup,  kuliuk;  hakiykatse  Allqh'a  ula§maktir.  «Artik  rabbiy- 
te  hulu§mcyi  uman,  iyi  i?lerde  bulunsun  ve  rabbinin  kul- 
lujjunda  hiq  bir  kimseyi  e$  tutmasm."  (XVIII,  110),  (R 
A.  Nicholson  basimi,  Leiden  -  1933;  s.  1  -  2), 

Butun  bunlardan  sonra  §unu  da  soylememiz  gerek: 
Yukandaki  sozlere  bakip  da  hakiykate  ula§anlann, 
tam  bir  hurriyete  kavu$aoaklanni,  artik  kulluga  luzum 
kalmadigmi  sanmok  yanli?tir;  son  sozier,  boyle  bir  du- 
§unde  tiogurabilir.  Fakat  hakiykate  ula§an,  bili?  ve  gdru§ 
derecelerini  a§mi§,  olu§  derecesin©  varmi^tir;  onuh  kul- 
iugu,  olu?  derecesine  ula?anlarm  kuliugudur.  Amelde  bir 
fark  yoktur,  arilayi^inda,  duyusunda,  kendini  kulluga  ve- 
rince  kendinden  gegi$inde  fark  vardir;  hakiykate  ula§an, 
§eriatla  hakiykati  birl&$tiremezse  tam  olgunluga  varmi? 
sayilamaz.  Eu  birle§tirmeye  «ma'rifet»  derler  ve  bu  du- 
ra k,  en  yuce  duraktir.  Haksykatte  kalan,  kendisinde  de- 
gildir;  Tann  varligmda  yok  olmu§tur.  Orada  kalirsa  zev- 
ki,  ancak  kendisine  aittir.  Oradan  doner  de  tekrar  ?eriat 
duragma  gelirse  olgunluga  ula§ir  ve  tattigi  zevki,  baska- 
lanna  da  tattinr. 
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in.  bOlOm 


Ilk  sOfiler  -  tasawuf  hakkindak! 

HUKUMLER  -  KABA  ZAHiTLiK 


Seru  10  ;  EbO-H^im-i   Kufi   hakkmda  bilgimtz  vcw 

ma? 

Pek  az.  Kufeli  olan  bu  zat,  Sufyan-i  Sevri  ile  qa§da$- 
tir;  9am,da.,yurt  edinmi?tir.  Stifyan,  Ebu-Ha?irn  ofma- 
saydi  ben,  riyadaki  inceiikleri  bilemezdim;  onu  gorme- 
yince  sOf I  ne  demektir,  bilmiyordum;  ondan  once  zahitr 
likte,  Tanriya  dayangta  buyuk  killer  vardi;  sevgi  yolun- 
da  guzel  muamelelerde  bulunurlardi;  fakat  sufi,  ancak 
Ebu-Ha?im'di;  ondan  ba?kasina  bu  ad  verilmemi§ti  de- 
mi?tir.  $am'a  geimeden  once  Bagdat'ta  oturdugu  da  an- 
la?iliyor  (Nefehat  terc.  s.  86  -  87). 

Ehlibeyt  imamlanndan  olan  ve  Oniki  imam  tomyan- ... 
larca  (isna-a?ertler  -  Ca'fertfer),  Onbirinci  imam  kabul 
edilen  Hasan-ul-Askeri'ye  (260  H.  874),  Ebu-Ha$im-i  Ku- 
fi  nasil  adamdi  diye  soruiunca,  be?inci  ceddi  Imam  Ca'- 
ferWsadik'm  (148  H.  765),  gergekten  de  inanci  bozuk- 
tu;  tasawuf  denen  kotu  inanglan  toplami§  bir  yol  ioat 
etti;  bu  mezhebe,  birgok  koto  inanci)  ki?iler  uydular  ve 
batil  inanolanna  bu  yolu  kalkan  edindiler  dedsgini  riva- 
yet  etmi§tir  (Hdc  $eyh  Abbas-i  KummT:  Sefinet'ui-Bihfir 
ve  Medinet'ul-hikemi  ve'l-asar;  Necef  -  1355,  ta$basrna- 
si.  II,  s.  57).  imdm  Ca'fer'us-Sadik'in,  Sufyan-i  Sevri 
ve   diger   sufilerle   tasawuf  hakkmda   ve   bu  me&~: 
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leQin  aleyhinde  sozleri  de  vardir  ,  (ayni,  s.  56).  Imam 
Aliyy'ur-Rsza  (VIII.  imam.  203  H.  818),  kaba  zahit- 
ligi  oven  ve  gerekli  oldugunu  soyleyen  sufflere* 
Yusuf.  Peygamber  oldugu  halde  guzei  elbise  giyer,  taht- 
ta  otururdu;  imama  gerekli  olan  adalettir*  adaletle 
hukmettikten  sonra  bunlardan  bir  §ey  cikmaz.  Allah,  ye- 
yimi.  giyimi  haram  etmerni§tir  demi?  ve  «de  ki  Allah'm, 
kullan  ipin  meydana  getirdigi  suslenilecek,  bezenilecek 
§eylerle  nzk  olarak  verdiklerinin  iginde  tertemiz  olanlan 
kirn  haram  etmi?tir  ki?  De  ki:  Bunlar,  dunyada  inanan 
ki?iierindir;  ahrette  ise  yalniz  onlara  aittir.  Delilleri,  bi- 
lenlere  bu  cesit  aciklamadayiz»  ayetini  okumu?tur  (56-57. 
Ayni  s.  VM,  32).  Gene  ayni  imam,  ccKimin  yanihda  sufiler 
anilir  da  onlan  diliyle,  gonluyle  inkar  etmezse,  bizden  de- 
gildir  o  kisi;  inkar  ederse,  RasQrullah'm  safmda  sava?- 
mi§  gibidir»  der  (s.  57).  imam  Ca'fer'us-Sadik'a,  bu  za~ 
manda  sufiler  denen  bir  toplum  belirdi,  haklannda  ne 
dersiniz  diye  sorulunca,  onlar  deml$tir,  bizim  du$manla- 
nmizdir;  kirn  onlara  meylederse,  o  da  onlardandir;  on- 
larla  ha?redilir.  Bir  boliik  toplum  belirir  ki  onlar,  bizi  sev- 
dikierini  iddia  ederler;  fakat  sufilere  de  meylederler;  on- 
lara benzetirler  kendilerini;  onlann  amldi^i  gibi  anihr- 
lar;  onldrm  sozlerini  yorumlarfar.  Bilin  ki  onlara  mey- 
ledenler,  bizden  degildirler;  biz  onlardan  uzokiz;  onlan 
inkar  eden,  reddeden,  RasOrullah'in  huzurunda  du§man- 
lanyle  sava§mi§  gibidir.  imam,  Hasan'ul-Askeri'nin,  «in- 
saniar  oyle  bir  zamana  yeti^ir  ki  o  zamari  halkinm  yuz- 
leri  giileotir;  gonulleri  kararmi?.  Onlarca  sunnet  (Hz. 
Peygamber'in  yaptigi,  emrettigi,  yapilirken  gorup  men 
etmedigi  §ey),  bid'at  (dinde  yokken  sonradan  dine  kati- 
Ian  kotu  §ey),  bid'atse  sunnettir;  inanan,  onlarca  a$agi- 
dir,  kotulukte  bulunan,  ustiin;  beyleri  zalimdir;  bilgin- 
leri,  zalimlerin  kapilanni  g§mdirir;  zenginleri,  yoksulla- 
rm  riafakalqnni  calar;  kQoukleri,  buyuklerin  onune  ge- 
oer;  butiin  bilgisizlerv  onlarca  her  ?eyden  haberdardir; 
butun  duzenciler,  onlarca  yoksuldur.  Ozu  temiz  olanlarla 
du?enbazlan  ayiramazlar,    koyunu  kurttan   tef riyk :  ecte- 
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mezler.  Bilginleri,  yeryijzunde  Allah'in  yarattiklarimn  en 
kotulefidir;  cunku  onlar,  felsefeye,  tasavvufa  meyleder- 
ler.,.»  sozleriyle  tasavvufu  ho§  gormedigini  belirtmi§,  ba- 
basi  imam  Aliyy'tin-Nakiy  de  (154  H.  868)  bir  gun  mes- 
citte  zikreden  sufiieri,  yamndakilere,  «Bu  adam  kandirdn 
ki§ilere  yana§mayin;  gunku  onlar,  ?eytamn  halifeleridir; 
dinin  temellerini  yikanlardir;  bedenleri  rahatla§sin  diye 
zahitlik  satarlar;  hayvanlan  avlamak  igin  gece  namazi  ki- 
larlar...»  gibi  sozlerle  anlatmi§tir  (aym  s.  57-58). 

Ehli  Siinnet  bilginlerinin  go§u  da  onlan,  raksettik- 
leri,  polgi  qaldiklan, '  zahitlikte  ileri  gidip  kimisinin  has- 
talaninca  tedavi  edilmedigini,  kimisinin  yalniz  ba§ina  iba- 
deti  tercih  edip  cemaati,  cumayi  terkettigini,  kimisinin 
evlenmedj&ini,  gollere  aziksiz  girip  peri^an  olduklanni, 
yorumda  ileri  gittiklerini,  akla  ve  ?eriata  uymayan  soz- 
ler  soylediklerini  bildirerek  aleyhlerinde  bulunmu^lardir. 
{Mesela  597  de;  1200;  vefat  eden  Cemaieddtn  Ebi'l-Fe- 
rec  Abdurrahman  ibn'il-Cevzrnin  «Telbisu  ibl?s»inin  X. 
babina  b.  Misir  -  1928,  s.  1^0-377). 

Soru  11  :  Kaba  zahitlik   ve  zahitlik   hedir;  boyle  bir 

§ey  isldmcio  var  mi&ir? 

Zahitlik,  dini  emirlere  tamamiyle  uymak,  bundan 
ba$ka  da  $upheli  §eylerden  cekinmek,  ruhsat  yolunu  de- 
gil,  azimet  yolunu,  yani  haram  ve  suq  oldugu  bilinmeyen, 
fakat  $tiphe  ediien  §eyleri  yapmaktan  kagmmak,  farziar- 
dan  ba?ka  sunnetlere,  nafilelere  devam  etrnek,  az  yemek, 
az  uyumak,  ber  hususta  Tann  buyruklanm  korumaya  ca- 
li?maktir.  islamda  bu,  yardir,  fakat  a?in  degildir.  Mese- 
10,  «bilin  ki  dunya  ya§ayi§i,  ancak  bir  oyundur,  bir  eg- 
lencedir,  bir  bezentidir  ve  aranizda  bir  ovunmedir  ve  bir 
mal  ve  evlat  ooklugu  gayretidir  dncak  ve  bunlardan  iba- 
rettir  de;  oysa  ki  dunya  ya?dyi?i  bir  yagmura  benzer; 
bitirdigi  nebatlar,  ekincileri  §a§irtir,  sevindirir.  Sonra 
kuruyuverir  de  bdkarsin,  sdpsdri  dlmu?,  saranp  solmu§. 
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soma  da  un  ufak  olmu§,  dogilip  gitmi§  ve  ahretteyse  qe- 
tin  bir  azap  var  ve  Ailah'tan  bagi§lanma  ve  razilik  var; 
ve  dunya  ya$ayi§i,  ancak  bir  aldani?  mataindan  ibaret» 
gtbt  dunyayi,  dunya  ya§ayi§mi  yeren  dyetler  yok  degildir 
{LVII,  20);  fakat  bunlar,  diinyaya,  mala  mulke  tapma- 
yi#  ya§ayi§i  ancak  ferdr  bir  goru?le  mutalaa  etmeyi  kma- 
yan  ayetlerdir,  Ayni  surede,  «Rahipligi  onlara  biz  farz 
etmediysek  de  onlar,  ancak  Allah  nzasmi  kazanmak  igin 
icat  ettiler;  derken  onun  hakkinda  da  geregi  gibi  riayet 
edemediler;  derken  onlardan  inananlara,  mukafatlarini 
verdik  ve  onlann  goguysa  bdyruktan  Qikmi?  olanlardir* 
ayetinde  (27),  rahipligin,  evlenmemenin,  dunyadan  ge- 
kinip,  halktan  kesilip  kendisini  ibadete  vermenin  Allah 
tarafmdan  farzedilmedigi  bildirilmekte,  ayni  zamanda 
bunun,  insanin  yaratili?i  bakimindan  da  mumkun  olma- 
digi  belirtilmektedir.  Kul  azad  etmek,  yoksulu  doyurmak; 
yetime  bdkmak,  insanlara  faydali  olmak  hakkmdaki  ayet- 
ler  sayilamayacak  kadar  coktur  Hele  bircok  ayetlerde 
namazla  beraber  amlan  zekat  hakkmdaki  ayetleri,  poll?- 
mayi  emreden  buyruklan  yazmaya,  bildirmeye  kalk- 
stjk  ayn  bir  kitap  olur.  Butun  bunlar,  ancak  cali$makla 
elde  edilebilen,  pali§makla  yapilabhecek  olan  hayirlar  ve 
ibadetlerdir.  «Ve  gergekten  de  insan,  ancak  oali§tigini  el- 
de eder  ve  ?uphe  yok  ki  Qali§tiQinin  kar§iligi  dq  gosteri- 
lir  ona»  ayetleri  (Llll,  39  -  40),  dunya  ve  ahret  icih  pa- 
li§mayi  emreden  ayetlerdir.  «Yuzlerinizi  doguya,  batiya 
pevirip  durmamz,  hayir  sayilmaz  ki.  Hayir  ve  tflat  sa- 
hipleri,  Allah'a,  son  gune,  meleklere,  kitaba,  peygam- 
berlere  incinan,  Allah  sevgisiyle  yakinlara,  yetimlere,  yok- 
sullora,  yolda  kalmi?lara,  isteyenlere,  esirlere  mal.  veren,, 
namaz  kilan,  zekat  veren,  ahdettikleri  zamdri  ahitlerine 
vefa  eden,  sikmti  ve  §iddet  vakitlerinde  sabreden  ki?i- 
lerdir.  Onlardir  ozleri  dogru  olanlar,  onlardir  sakinanlar» 
ayetiyle  (II,  177),  «AHah'in  sana  verdigi  ?eyler)e  ahret 
yurdunu  elde  etmeye  bak  ve  duhyadaki  nasibini  .de  unut- 
ma  ve  Allah  sana  nastl  ihsan  ettiyse  sen  de  ihsan  et  ye 
yeryiizunde  bozgunculuk  etmeye  kalki?ma;  §uphe  yok  ki 
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Allah  bozguncylan  sevmez»  ayeti  {XXVIII,  77)  dunya 
He  ahret  dengesini  pek  guzel  anlatir. 

Hz.  Muhammed,  gergekten  de  pek  zahitpe  ya?amak- 
taydi;  fakat  dunya  i?lerinden  de  hip  birini  ihrhal  etmiyor- 
du.  inanmayanlari  dine  paginyor,  Inonanlara  din  hiikum- 
lerini  bildiriyor,  kar?i  duranlarla  sava§iyor,  zekat  topla- 
tiyor,  yoksullqn  goriip  gozetiyor,  sosyal  bir  kuruman  te- 
mellerini  cfmaya  ugra^iyordu.  Islamdaki  zahitlik,  bagim- 
sizliiji  esas  bilen,  sava§i  emreden,  yardimla§mayt,  birle?- 
meyi,  sevif  meyr  oven  muslumanhga  hip  bir  suretle  aykin 
ve  dinden  a?in  degildi,  bir  sava§ta,  kadin  ihtiyacim  du- 
yanlar,  kendilerinl  hadim  ettirmeyi  du^iinmusler,  fakat 
Hz.  Peygamber  bunu  nehyetmi?ti  (Tecrid'us-Sarih  li 
Ahadis'il-Cami'is-Sahih,  Misir  -  1323,  s.  II.  101).  Saha- 
benin  zahitlerinden  Osman  b.  Maz'un  da  bung  niyet- 
lenmi§ti;  fakat  kendisine  izin  verilmemisti  (ayni,  s, 
133).  Selman'la  Ebii'd-Derda,  birbiriyle  kardes  edilmis- 
ti.  Karde§Iigini  ziyarete  giden  Selman,  onun,  orup 
aymda  bulunmadigi  hGlde  oruplu  oldugunu  anlaym- 
ca  kendisine  pikanlan  yemegi,  o  yemedikge  yememi?, 
geceleyin  namaz  kilmak  isteyen  kardesligine  engel  olmu§, 
sabahleyin  onu  kaldirip  namaz  vakti  geldigini  soylemi§, 
ndmaz  kilindiktan  sonra,  sende  Tannmn  hakkr  oldugu 
gibi  nefsinin  de,  ayalinin  de  hckki  var;  her  hakki  sahi- 
bine  vermek.gerek,  diye  ogiit  vermi§tL  Ebii'd-Derda,  bunu 
Hz.  Peygamber'e  anlatmca  Hz.  Peygamber,  Selman'a  hak 
vermi?ti  (ayni,  s.  134).  Peygamber'in  zahitligini  duyan, 
goren  sahabenin  bir  kismi,  geceleri  sabahadek  namaz  kil- 
maya,  bir  bolugu  boyuna  orup  tutmaya,  bir  boliigu  de  ka- 
•  dmlora  yakla^mamaya,  evlenmemeye  karar  vermi§ken 
Peygamber,  ben  buyurmu§tu,  Tanndan.  en  fazla  korka- 
nmiz  oldugum  halde  orup  tutuyorum,  fakat  yiyorurn  da; 
ndmaz  kthyorum,  fakat  yatip  uyuyorum  da;  kadmlarla 
da  evleniyorum.  i§Iedigimi  i§lemeyen,  benden  degildir 
(ayni,  II,  s.  133).  Bir  gunun  orucunu  obur  gtine  ulama- 
mayi  buyurmu?  (Cami',  l/s.  97),  dini  kolay  olarak  tesri' 


ettigini  bildirmis  (aym  sayfd)  «iyi  ve  temiz  mal,  iyi  ye 
temiz  kisiye  ne  de  guzeidir»  demi?ti  (Kunuz,  II,  s.  184): 

Mevlana,  Mesnevi'nin  L  cildinde,  «bu  dunya  zindcmdir, 
biz  de  zmdondakileriz.  ZmdanL  del,  kendini  kurtar.  Dunya 
nedir?  Allah'tan  gaflet  etmek;  yoksa  kuma?,  gumii$,  oaul, 
kadin  dunya  degildir.  Mali,  din  Join  yuklenirsen,  peygam- 
ber,  bunun  hakkinda,  temiz  mai,  temiz  ki?iye  ne  de  guzel- 
dir  demi§tir.  Gemiye  dolan  su  gemiyi  batirir;  fakat  al- 
tinddki  su,  onu  yuzdurur...»  beyitleriyle  bu  hqdisi  anla- 
tir;  bir  testide  der,  su  olursa  denize  batar,  ama  ipinde 
su  olmazsa,  denizin  ustunde  yiizer  (Nicholson  basiirfti,  Lei- 
den -  1925,  s.  61  -  62,  bey  it  982  -  991).  . 

Kur'an'm  ve  onu  bildiren,  duyuran  islam  Peygambe- 
rinin  bu  orta  ve  dengeli  goru§unu,  hip  bir  zaman  gerpek 
hurriyeti,  tarn  yoklukta  bulan  Budha  diniyle,  yahut  mall 
ve  mulku  tamamiyle  terketmeyi  soyleyip  ku?larm,  yiye- 
ceklerini  bulu?lanni,  ovadaki  zambaklarin  giyime  kavu§- 
tuklanni  ornek  veren  (Matyus,  VI,  24  -  28),  Kayser'e  ait 
olanin  Kayser'e  veriimesi  gerektiQini  emreden  jncille 
(ayni,  XXII,  15  -  22)  kiyaslayamayiz.  Fakat  buna  ragmen 
muslumanlik,  sminni  geni$lettikpe  bir  yandan  Roma  -  Bi- 
zans  bir  yandan  da  Hint  -  Iran  medeniyetiyle  ve  bu  me- 
deniyetleri  yoguran  dinlerle  temasa  gefmi§,  bunlarin  te- 
siri  altindq  kalmi§,  bir  yandan  da  a?in  zenginlik,  yuksek 
ve  mureffeh  bir  zumrenin  tureyi?i,  Emevilerin  daha  ilk 
devrinde,  Hz.  Omer'in  dedigi  gibi  Arap  Kisrasi  olan  Mu- 
aviye'nin  kapicili,  perdecili,  hadimh,  tahtli  saray  kuru§u, 
bund  karsi  duyulan  ipli  ve  derin  nefret  (kaynaklanyle 
fazla  bilgi  edinmek  ipin  Avlunyah  Sureyya'nm  «Fetret'ul- 
isiam»  adh  eserine  bakintz;  ust.  1325,  s.  319  -  327).  ayni 
zamanda  ip  karga§ahklarin  verdigi  bezinti,  islamda  a§in 
ve  kaba  zahitlige  yol  apmi§ti. 

Bu  kaba  zdhitler  Tann'ya  dayanmada  ileri  gidiyor- 
lar,  yalniz  ballerina,  yanlarma  ozik  almadqn  pollere  da- 
Iiyorlar,  evlenmiybrlar,  tedavi  edilmiyorlar,  uyku  uyuma- 
maya,  boyuna  ibadete,  Tanri'yi  zikre  koyuluyorlar,  ruh 
hastaliklarina  tutuluyorlar,  bilgiye  du?man  kesiliyorlar. 
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herkese  bir  gdzle  bakmayr  buyurduklan  halde  kendile- 
rinden  olmayanlan  a§agi  goruyorlardi.  Buna  kar§ilik  ?e- 
riatQilar  da,  hangi  mezhepten  olurlarsa  olsunlar,  hakii 
olarak  bunlan  ho?  gormuyorlar,  kinamoktan,  tuttuklan 
yolun  batil  oldugunu  soylemekten  gekinmiyorlardi.  Bura- 
da,  «her  ummetin  bir  siyahati  var;  benirn  ummetimin  si- 
yahati de  Tanri  yolunda  sava§.  Her  ummetin  bir  rahipiigi 
var;  benim  ummetimin  rahipiigi  de  du$man  kar^isinda 
nSbet  beklemek»  (Camf,  l#  s.  80),  «sakinin  dinde,  yeni- 
den  yeniye  uydurulan  §eylerden;  gergekten  de  her  sonrg- 
dan  icat  edilen  ?ey  uydurmadir,  her  uydurma  da  sapikhk» 
(s.  86  -  87),  «halktan  kesilip  yapayalniz  bir  yerde  otu- 
ran  ki?i  bizden  degildir»  (Kunuz,  II,  s.  167),  «gergekten 
de  Allah  size  pali§moyi  buyurdu;  cali?m»  (aym,  s.  60), 
«Ulu  Allah,  kuluna  verdigi  nimetin  eserini,  onda  gormek 
ister»  (aym,  s.  63)  gibi  hadislerle  evlenmemeyi,  birini 
hadim  etmeyi  nehyeden  hadislerl  yazarsak  (aym,  II,  s. 
176  ve  188)  §ettat  bilginlerinin  bu  kabo  zdhitlere  neden 
kar?i  durduklari  dcha  ziyade  belirir  saninz. 
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iv.  bOlOm 

TASAVVUFUN  ILK  MUMESSiLLERi  -  iSLAMA 
YABANCI   TESlRLER  -  TAC,   HIRKA  VE  ZiKlR 

Soru  12  :  Bu  meslegin  ilk  miimessiHeri  kimlerdir? 

SGfiler,  Hz.  Muhammed'den  itibaren  biitun  din  uiula* 
rim,  o  cumleden  olarak  Ehlibeyt  imamlarini  hep  bu  mes- 
lekten  gosterirler  (Mesela  Kitab'ut-Taarruf,  Hanci  K. 
Misir  -  1352  -  1933,  s.  10  -  11).  Fakat  bilhassa  Ehlibeyt'in, 
tasavvuf  ve  sufiler  h-akkindaki  goru^lerini  yazmi$tik. 

ilk  sufi  adini  alan  Ebu-Ha?im-i  Kufi  olduguna  gore* 
ilk  tasawuf  mumessilleri  cSe  hicrMl.  yuzyshn  sonlannda 
ve  III.  yuzyilm  baslarmda  ya?ayaniardir  (VIII  -  IX).  Bun- 
lordon  ibrahim  ibni  Edhem'i  (161  H.  777),  Davud-i  Tai'yi 
(165  H.  781),  $akiyk-i  BelhT'yi  (174  H.  790),  Fudayl  b. 
iyad'i  (181  H.  787),  Ma'ruf-i  Kerhi'yi  (200  H.  815),  Bi?r-i 
Hafi'yi  (227  H.  841),  Ahmed  b.  Hidraveyh'i  (240  H.  854), 
Harts  b.  Esed'ui-Muhasibryi  (243  H.  857),  Ebu-Turab-i 
Nah?ebT'yi  (245  H.  859),  Zun-Nun'u  (245  H.  859),  Yah- 
ya  b.  Muaz'i  (258  H.  871)  ve  nihayet  EbO-Yeztd-i  Bista- 
mi'yi  (261  H.  874)  sayabiliriz. 

Gelismeye,  bunyelesmeye  ba?layan  tasavvuf,  ayni 
zamanda  yerle§meye,  dergahlar  kurulmaya  baslami$,  mu- 
rnessillerinin  iclerinden  bilginler,  riyazati  ikinci  plana  at- 
mi$tar,  ask  ve  irfan  yolunu  tutmu?iar,  bunlara  mensup 
olanlgr,  bir  kuvvet  haline  gelmi?,  toreler,  adetler  belir- 
mi?,  hususi  kisveler,  giyim  tarzlan,  mensuplar  arcs  in  da 
mertebe  ve  dereceler,  esas  bir  olmakla  beraber  bazt  dzel- 
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likler  yuzunden  zumreler  peydahlanmisti.  Haris  b.  Esed'ul^ 
Muhasibi'ye  mensup  olanlara  «Muhdsibiyye»,  EbQ-Yezid'e 
mensup  olanlara  «Tayfuriyye»,  Sehl  b.  Abdullah's  (283 
H.  896)  mensup  olanlara  «Sehliyye»,  Hamdun-i  KassQr'a 
(271  H.  884)  mensup  olanlara  «Kassariyye»  gibi  adlar 
verilmeye  ve  ilk  tarikatler  meydana  gelmeye  ba?ladi.  Ha- 
kim zumre,  halkm  bunlara  yonelmesi,  onem  vermesi,  say- 
gi  gostermesi  kar?ismda,  halki  tutmak  ioin  onlara  tekkeler 
kurmaya;  tekkeiere  vakiflar  baglamaya,  bu  suretle  de  . 
mensuplari,  kendilerine  taraftar  edinme  gayretine  du?tu. 

Soru  13  :  Tcsavvufim  Hint  •  Iran,  Roma  -  Bizans 
tesirinde  kctltiigini  soylecfiniz;  ilk  tasavvuf 
cereyaninm  muhitlerj,  bu  tesire  musait 
midir? 

Evet.  Sufiler,  bilhassa  Horasan,  Irak,  Suriye  ve  Mi- 
Sir'da  merkezle?tiler.  HattS  bu  yerler  yuzunden  Horasa- 
niler,  Irakiyler  diye  de  amlmaya  ba?ladilar.  Tasavvuf 
kendi  kendihi  yogurup  bir  meslek,  bir  mistik  felsefe  sis- 
temi  hGline  geldikten  sonra  tasavvuf u  $u  iig  bakimdan 
inceleyebiliriz: 

I.  Nazari  tasavvuf.  Bu,  dogrudan  dogruya  ahlak  ve 
muamelat  kismidir;  yani  moral  bir  tasavvuftur  ve  zahit- 
lik  temeline  dayanir. 

II.  Teessuri-ruhi  tasavvuf.    Bu,  a§k  ve  cezbe  teme- 
line dGyanmaktadir;  sufi,  tasavvufun  bu  cephesindd,  inan- 
dm  heyecaniyle  yasatir. 

III.  Ayin  ve  erkan  bakimmdan  ayrili$Iar.  Bu  kisim, 
bir  tarikatin  oburlerinden  aynlmasinda  en  onemli  amil- 
dir.  Her  tarikatte,  mur§id,  murid  vesaire  gibi  dereceler, 
bu  kisimda  vucut  bulur.: 

Soru  14  :  Tarikatler,  glyim  -  ku?am  dzellikleriyle  ay- 
nlir  demi^tlniz;  bunu  biraz  apiklar  misinsz? 

Tarikatlere  dair,  nasip  olursa,    yazacagimiz  kitapta 
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bunlan  daha  etrafh  anlatacagiz;  burada  ?u  kadar  sdyle- 
yelim: 

Tankatlerde  ba§a  giyilen  serpu§a  «tag»  ve  «fahir», 
sirta  giyilen  ve  gok  defa  yunden  dokunmu?  yakasiz,  uzun 
ve  onu  agik,  geni§ge  giysiye  de  «hirka»  derier.  Taglar.  her 
tarikatte  ayn  bipimdedir  ve  o  tarikatin  ayirim  alametidir. 
Hz.  Peygamber'in  yun  serpu?  giydikleri,  sank  sanndik- 
Ian  hodislerle  sabittir  (Cami',  I,  s.  37;  II,  86,  100).  An- 
cak  birisine,  dua  ve  sena  ile.  tekbir  getirerek  kulah  giy- 
dirdikleri  hakkinda  hip  bir  haber  yoktur.  Hendek  sava- 
§indq  Hz.  Ali'ye  kendi  imamelerini  yani  sarikli  serpu$- 
lanni  giydirmeleri,  bir  iltifattan  ibarettir.  Sufilerse,  Adem 
peygamberin,  cennette  tag  giydigini,  yeryuzune  inince  de 
Cebraittn,  ba?ini  tira§  edjp  ona  tag  giydirdigini  (Musta- 
kimzade  Sadettin  Suleyman;  Tac-Name,  bizdeki  yazma,  s. 
3),  obur  peygdmberlere  de  gakten  tag  indigini  iddia  et- 
misler,  taglqnn  §ekillerif  bunlahn  delalet  ettigi  anlamlar 
hakkinda  kitaplar  yazmislardir  ki  bu  kitaplara  «Tac-Name» 
denir;  fakat  butun  bu  rivayetler,  sonradan  uydurulmu$tur. 

•Hz.  Peygamber'in,  Ali'ye  hirkd  giydirdigi,  bir  hirka- 
smi  Uvsys'ul-Karani'ye  gonderdigi  hakkindaki  hadisler.de^ 
uydurmadir;  Hasan-i  Bisrpye  ve  Kiimeyl  b.  Ziyad;a  Hz.  All'- 
nin  hirka  giydirdigi  hakkindaki  rjvayetler  de  boyledir 
(Aliyy'ul-Kaari:  Mavzuatu  Kebir,  \st  Mat.  Amire  -  1289,  s. 
62-63).  Hasan-i  Bisri,  hicretin  110.  yih  Recebinde  (728), 
seksen  dokuz  ya§inda  6lmu§tur.  Hz.  All  Basra'ya  gittigi  va- 
kit  Hasan,  ancak  on  bes  ya$larindaydi.  Aii'nin,  Basra  ca- 
miinde  halka  hikayeler  soyleyen,  uydurma  destanlar  anla- 
tan  kisileri  vaazdan  men  ettigi  halde  ona  izin  verdigi  hak- 
kindaki riyayete  incnmak  mumkun  degildir.  Kaldi  ki  Ha- 
san-i  Bisri,  Ali'ye  cephe  almi§,  Cemel  ve  Siffln  sava?lan- 
na  katilmami§,  Ali'nin  hareketini  kinami?,  katilmak  iste- 
yenlere  engel  olmaya  gali^mi?,  Hz.  All,  onu  bir  gun  abdest 
ahrken  fazla  su  sarfettigini  gorup  ihtar  edince  Ali'ye,  sen 
de  musiumanlarm  kanlanni  gok  doktun  demi$  bir  adamdir. 
Hakkinda  gesitli  rivayetler  bulunan,  sonunda  Ali'ye  dost 
olup  eski  haline  nadim  oldugu  biidirilen  bu  zatin  Ali'ye  nis- 
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beti  pek  ?uphelidir  (Hap  $eyh  Abdullah-i  Mamakaam: 
Tankiyh'ul-makaal  ft  Ahval'ir  -  Rica!;  I,  Necef .-  1349,  s. 
269  -  270;  Taraik'ul-Hakaaik,  Hasan-i  Bisri'yi  iltizam  et- 
mekle  berqber  hokkmdakj  rivayetleri,  kaynaklariyle  anmak 
bakimindan  onemlidir;  II,  s.  57  -  75), 

Hz.  Peygamber'in,  Hz.  Ali'ye  gozlerini  yumdurup  ba- 
§ini  saga  sola  dogru  gevirtip  «La  ilahe  ilia'llah»  dedirte- 
rek  zikir  tefkin  ettigi  hakkindaki  rivayet  de  bir  esasa  da- 
yanmamaktadir  (Ahmet  Rifat:  Mir'at'ul-makaasid  fi  def 
il-mefasir;  ist.  Vezirhani,  Ibrahim  Mat.  Ta§basmasi  -  1293, 
s.  45  ve  devami).  Bu  bakimdan  sufilerin  kendilerini,  ceh- 
ri,  hafi  zikir  ehli,  yarli  Tann  adlarim  sesle,  yahut  icten 
ananlar  diye  ikiye  ayirmalan,  Hz.  Peygamber'in,  sesli 
zikri  Ali'ye,  gizli  zikri  Ebu-Bekr'e  tel'kin  ettigini  soyle- 
meleri  de  sonradan  uydurulan  rivayetlerin  tekrarindan 
ba$ko  bir  §ey  degildir. 

* 

Soru  15  :  Kur'an'da  ve  hadtslerde   zikre  ddir  sozler 
yok  mudur? 

Olmaz  Glur  mu?  Fakat  bu  Arapga  soz  (zikr),  anmak, 
hatirlamak,  unutulmadigi  halde,  yahut  unutulduktan  son- 
ra  akla  getirmek  anlamlanndadir.  Mesela  li.  surenin  148- 
150.  ayetlerinde  herkesin  yonelecegi  bir  yerin  bulundugu, 
muslumanlarin  da  nerede  bulunurlarsa  bulunsunlar,  na- 
mazda  Ka'be'ye  y'onelmeleri,  buna  itiraz  edenlere  aldir- 
mamalan,  onlardan  degil,  Allah'tan  korkmalan,  Allah'm 
da,  iolerinden  bir  peygamber  gdnderdigi,  onun,  Allah 
ayetlerini  okumakta  muslumanlara  kitabi  ve  hikmeti  6g- 
retmekte,  onlan  bilgi  sahibi  etmekte  oldugu  bildirildik- 
ten  sohra  152.  ayette,  «artik  siz  de  ansa  beni,  anin  da  ben 
de  anayim  sizi;  nankorlugu  birakin  da  §ukredin  bana»  bu- 
yurulmaktadir.  Agikga  anla^ilmaktadir  ki  buradaki  anmak, 
Ka'be'ye  yonelerek  namaz  kilmakttr.  Miifessirler,  ,  «bana 
itaat  etmek,  dua  etmek,  §ukretmek  suretiyle  anin  beni 
de  ben  de  sizi  rahmetimle,  duanizi  kabul  ederek, nimetk 
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mi  gogaltarak  anayim  aizi»  tarzinda  mdna  vermi§lerdir 
(Mesela  §eyh  Ebu'l-FadI  b.  Hasan'it-Tabrasrnin  Mecma' 
ul-Beyfln'ina  b.  I,  Tehran  >  Ofset  bastm,  1379  Hicri,  1339 
$emst  hicri,  s>  234).  III.  surenin  190.  ayetinde,  Allah'i  ayak- 
ta, oturarak,  yatarken  anmak  da,  ayakta  namaz  ktlabile- 
cek  ki§inin  ayakta,  ayakta  duramayanin  oturarak,  buna 
da  giicu  yetmeyenin  yatarken,  fakat  mutlaka  namazmi 
kilmasina  dair  emirdir  (aym,  II,  s.  556);  netekim  II.  sOrenin 
198.  ve  200.  ayetlerindeki  zikir  de,  hac  torenindeki  §ukur, 
tekbir  ve  duodir.  IV.  sOrenin  103.  fiyetindeki  zikir  de  na- 
mazdir.  V.  sOrenin  110.  ayetinde,  XIX.  surenin  16,  41,  51, 
54  ve  56.  dyetlerinde.  XXI.  surenin  36.,  XXVI.  surenin  227. 
ayetlerinde,  anmak,  hatirlamak  anlamlarmadir.  VII.  surenin 
205.  ayetinde  dua,  XXII.  surenin  28.  ve  34.  ayetlerinde,  hay- 
van  keserken  besmele  gekmek,  35.  ayetinde,  Allah'in  a<3mi 
anmak,  XVII.  surenin  4£.  ayetinde  Hz.  Peygamber'in,  Allah* 
m  bir  oldugunu  soylemesi,  XVIII.  surenin  24.  ve  67.  ayetle- 
rinde hatirlamak,  XXXIII.  sOrenin  41.  ayetinde  unutmamak, 
anmak  ve  namazdan  sonra  tesbih  gekmek,  LXXII.  sOrenin 
8.  ayetiyle  LXXVI.  sOrenin  24.  ve  25.  dyetlerinde  namaz, 
LXXXVII.  surenin  15.  ayetinde  namaza  tekbirle  durmak  ve 
namaz  anlamlarina  gelir.  XIII.  surenin  28.  ayeiindeki  zikir, 
Tanri  nimetlerini  anmak  ve  ona  inanmaktir.  XXIX.  sOrenin 
45.  ayetinde  de  namazin,  Allo^i  anmak  oldugu  ve  bu  an- 
manm  da  pek  buyuk  bir  ?ey  oldugu  bildirilmektedir.  Kur' 
an-i  Kerim'de  namaz,  birgok  surelerde  «zikir»  diye  aml- 
maktadir.  Hdsih  Kur'an'da,  halka  halinde  oturup,  yahut 
ayakta  sallanarak  Tanri  adlanndan  birini,  sayili,  yahut  sa- 
yisiz  boyuna  tekrarlamak  anlamma  bir  zikir  yoktur  (Rajib-i 
isfahani'nin,  Tehran'da  Murtazavviyye  K.  tarafindan  basti- 
nlan  «El-Mufredat  fi  Garib'il-Kur'an»ma  da  b.s.  179-180). 

Hz.  Peygamber'in  cennet  bahgeleri  dedigi  zikir  hal- 
kalanndan  maksadi,  Tanrfnin,  Tanri  kudretinin  anildigi 
toplantilardir  (Cami\  I,  s.  29).  Netekim  Him  meclislerine, 
mescitlere  de  cennet  bahgeleri  buyurmu?  (ayni  sayfa). 
oralara,  mecazi  gnlamda,  otluk,  suluk,  bolluk  yerler  de- 
mi?,  oralarda  egie$meyi  emretmi?,  nasil  e§le§elim  diye 
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sorulunca  da,  aSubhan'Allah  ve'l  hamdu  lillah  ve  la  ildhe 
illd'llahu  vallahu  ekber»  demeyi,  tabii  anlamtni  da  du?une- 
rek  Tannyi  noksan  sifatlartian  tenzih  etmenin,  ona  ham- 
detmenin,  birligini,  ululuQunu  tasdiyk  etmenin  oralarda 
egle§mek  oldugunu  bildirmi§tir  (ayni  sayfa). 

Badislerde,  Allah'i  anmak  uzere  toplanan  bir  toplu- 
lugun  suplarmm  bagi?lanacagi,  bir  toplulugun,  Allah'i 
cmmadan  ve  Peygamber'e  salavat  vermeden  dagilmasimr* 
haysrli  olmayacagi  varsa  da  bu,  toplulukta  Allah'm  anil- 
masmi  dmirdir,  sufilerin  zikirleri  degil  (CamP,  II,  s.  119). 
Suyuti,  zikir  ve  duo  hakkindaki  uydurma  hadislerin  bir 
kismini,  «EI»Leaii,l-Masnua*fi,l  Ahadis'il-Mavzuaasinda  top- 
iami§tir  (Misir,  Edebiyye  Mat  1317.  II,  s.  182  -  191). 
«AIIafVi  an;  o  am§,  diledigin  §eyi  elde  etmene  bir  yardim- 
dir»,  «Allah'i  pylesine  anin  ki  rhiiriafiklar,  gosteri?  ya- 
piyorsunuz  desinler»,  «Allah'i  gizli  anin»  (Cami\  I,  s.  30), 
((Allah*!  her;  ta?in,  her  agacin  yaninda  anm»  gibi  ha- 
dislerin (KunOz,  lf  s.  31,  Cami',  II,  s.  15),  anlamlanndan 
da  anla?ilacagi  gibi,  bir  yere  topldnip  okunan  ilahiye 
uyup  tempo  tutarak  ozel  bir  tarzda,  bir  sesle  ve  gittikce 
ne  soyledigi  anla§ilmayacak,  gorenleri  §a§irtacak  kadar 
hizlandrak  yapilan  zikirie  hie  bir  ilgisi  yoktur. 

Soru  16  :  Sufilerde  zikir  ndsil  yap&lir;    hangs  adio 

anslir? 

Sufiler,  tasavvufun  bunyele?tigi  siralarda,  «La  iidhe 
illa'lldh  (Allah'tan  ba?ka  yoktur  tapacak),  Allah,  HQ» 
adlannm  zikredildigini,  bu  adlann  700  hicride  (1301)  ve- 
fat  eden  ve  Halvetiyye  tarikatinin  ikurucusu  soyilaa 
Omer-i  Halveti  tarafmdan  yediye  c?kanldigim  soyierler 
(Mevlevi  Adab  ve  Erkani;  ist.  inkildp  K.  1963,  s.  121). 
Fakat  ondan  Qok  once  kurulari  KaadirT  ve  Rifai  tarikat- 
ieriyie  ba§ka  tarikatierde  de  yedi  ad  zikredilir;  bu  bakimV 
dan,  bu  tarikatlere  yedi  adm  sonradan,  Halvetiierin  te- 
eiriyle  girdigini,  yahut  Hrilvetilikten  sonra  yedi  adla  zik- 
rin  kabul  ediidigini  soylememize  imkan  yoktur.    Bu  yedi 
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ad,  «La  ilah©  illa'ilah,  Allah,  HQ,  Hakk,  Hayy,  Kayyum, 
Kahhar»  dir;  aniamlan,  «AIIah'tan  ba?ka  yoktur  tapacak, 
butun  kemal  sifatlarini  haiz,  noksan  sifatlardan  munez- 
zeh,  kunhunu  idrakte  akillann  hayrete,  acze  du§tugu  ma- 
but,  O,  Gerpek  var,  daimi  Diri,  Her  an  tedbir  ve  tasarruf 
sfihibi,  Her  §eyi  kahreden»  dir.  ;  " 

Salik,  yani  bir  mur^ide  uymu$,  gerpek  yolcuiuguna 
pikmi?  kisi,  once  mur^idinden  ilk  zikri,  muayyen  bir  sa- 
'  yida  alir;  sdbah  namazindan  sonra,  yahut  geceleyin,  o  adi, 
kimsenin  gormeyecegi,  kendisini  oyalamayacagi  bir  yer- 
de,  temiz  elbiseyle  kibleye  kar^i  oturup  murakaba  He,  ya- 
ni gozlerini  yumup  $eyhinin  yuzunii  hatinna  getirerek, 
dunya  i?ierini  gonlunden  pikarmaya  gayret  ederek  zikret-, 
meye  koyulur.  Zikir  sirasmda,  yahut  riiyada  gordugu  §ey- 
leri,  sonradan  seyhine  anlatir.  $eyhi,  ona  gereken  ogut- 
lerde  bulunur,  zikrini  arttinr;  zikir,  yuzlerden  binlere  pi- 
kar,  hattd  geper.  Gordugu  hayaller,  ruyalar,  seyhince, 
onun  derOcesinin  yukseldigine  delalet  ederse  §eyhi,  onu 
ikinci  ada  gepirir  ve  bu,  bdylece  yedinci  ada  kadar  pikar. 
Bu  yedi  ad,  onlarca  nefsin  yedi  makamina  isarettir  ki  on- 
lar  da  §unlardir: 

I.  Nefs-i  Emmare  —  Fazlasiyle  kotiilugu  buyuran  ne- 
fis,  I!.  Nefs-i  Lewame  —  Kotuluk  yapilmca  sahibini  faz- 
lasiyle kmayan  nefis,  III.  Nefs-i  Mulhime  —  Sahibine  iyi- 
ligi  ilham  eden  nefis,  IV.  Nefs-i  Mutmainne  —  imanda, 
hayir  i?lemekte  hip  bir  §uphesi  kalmami?  nefis,  V.  Nefs-i 
Radiyye  —  Tanndan  gelen  her  $eye  razi  olan  nefis,  VI. 
Nefs-i  Mardiyye  ^  Tanri  razrtigim  kazanmj?  nefis,  VII. 
Nefs-i  Safiyye,  yahut  Zekiyye  —  Her  turlu  kotulukten  ann- 
mi?,  tertemiz  olmu$  nefis. 

Bu  yedi  nefiste,  sirasiyle,  yukanda  soyledigirniz  ye- 
di qd  zikredilir. 

Soru  17  :  Bu  tersmler,    nereden  ve  ntsssl  ahnmi^tsr; 
Kur'on'cla  bdyle  yedi  nefis  var  mtdir? 

Nefs-i  Emmdr,  Kur'an-i  Kenm'de  XII.  sure  olan  Yusuf 
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suresinin  53.  ayetinde  geger.  Zeliha'mn  Yusuf  peygam- 
bere  kendisini  arzettigi  anlatilirken  Yusuf,  «Ben  nefsimf, 
yani  kendimi  temize  pikarmam,  nefis,  geroekten  de  faz- 
lasiyle  kotulugii  buyurur;  ancak  Rabbim  acirsa  kotuiuk 
yapmam;  §uphe  yok  ki  Rabbim  Sudan  orter,  rahimdib 
der.  LXXV.  sGre,  cAndolsun  kiyarnet  guniine  ve  and  ol- 
sun  kendini  kinayip  duran  nefse»  diye  ba§iar  (1-2); 
Nefs-i  Levvame,  bu  surenin  2.  ayetinden  alinmi§tir.  CI. 
surede  «andolsun  nefse  ve  azasini  duzup  ko§ana,  derken 
ona  kotulugunu  de,  gekinmesini  de  ilham  etmi§tir»  bu- 
yurulmaktadir  (7-8)..  Nefs-i.  Muihime,  bu  surenin  8.  Qye- 
tinden  ahnip  uydurulmu?  bir  addir.  LXXXIX.  surenin  son 
ayetleri  olan  27-30.  ayetleri,  «ey  iyiden  iyiy©  inanmi?,- 
$upheden  kurtulmu?  can,  don  Rabbine,  ondan  razs  oiarak 
ve  raziligmi  kazanmi?  bulunarak,  artik  katil  kullanmin 
arassna  ve  gir  eennetirne»  mealindedir.  Bu  ayetlerden  de 
Mutmoinne,  Radiyye  ve  Mardiyye  adlan  uyduruimu§- 
tur.  XCI.  surede,  9.  ayet,  «ve  andolsun  ki  kirn  ozunu  iy ice 
temlziemi^e  kurtulmu§tur,  muradma  ermi$tir»  mealinde- 
dir; aym  zamanda  XVIII.  surenin  74.  ayetinde.  dlduruidugu 
anlatilan  cocuk  hakkinda  «tertemiz»  denmektedir.  Nefs-i 
Zekiyye  de  bu  ayetlerden  alinmi§tir.  Kur'an-i  Kerim'de  boy- 
le  sKayla  yedi  nefis  yoktur,  hele  bunlara  uyan  yedi  atidan, 
bu  munasebetle  hip  bahsedilmemektedir.  Esasen  Kur?an-i 
Kerim'de  nefis,  ki§inin  kentiisi,  bedenle  beraber  can,  msan 
anlomianna  gelmekteciir. 

Turkgede  nefis,  «nefsim  cekti,  nefsimi  alt  edemedim, 
nefsime  uydum,  nedir  bu  nefsin  elinden  gektigim,  nefsini 
isiah  et»  gibi  omeklerden  de  anla^iacagi  gibi  insansn  iyi 
ve  bilhassa  kotii  §eylere  rneyil  ve  inhimdki  onlamlarma 
gelir.  Yunus  Emre'nin, 

Dartmi§  kudret  kilxcin  $almi§  nefailn  hoy  mm 
Nefsbvi  depelemi§  elleri  kan  iginde 

(Yunus  Emre,  Risalat  al-Nushiyya  ve  Divan; 

hazirlayan:  A.  Golpinarli;  Eskisehir  Turizm  ve 

Tanitma  Derne$i  yaymi,  ist.  1965;  fotokopi,  s. 

327-328,  Metin,  s.  119,  CXLVJIL  ?iir,  beyii  5) 

beytinde  anlattigi  nefis  de  budur. 
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islam  filozof lannca  nefis,  ya§ayi§,  duyu?.  dileyerek 
hareket  edi§  kuvvetine  sahip  olan  latif,  ygni  gorulmez,  tur 
tulmgz  bir  nesnedir.  Hayyan?  nefis,  uykuda,  bedenin  zahi- 
rinden  aynhr;  oliimdeyse  bedenden  tamamiyle  kesilir. 
Do$u$,  buyuyu?,  besleni?  sifatlanna  nefs-i  nebati,  paroa 
bupuk  §eyleri  (teferruati,  cuz'iyyati)  anlayi?  ve  dilegiyle 
hareket  edi?  ve  duyu?  sifatlanna  nefs-i  hayvfinT,  turn  ?ey- 
leri  anlayi?  ve  du^unu?  sifatlanna  nefs-i  insani  derler.  Bir 
de  i?Iedigi  i?ler  bakimmdan  bedenle  olan,  fakat  zati  itiba- 
riyle  maddeden  ayn  bulunan  nefs-i  natika  vardir  ki  bu 
yedi  nefis,  nefs-i  natikanin  dereceleridir.  (Seyyid  $erif-i 
Curcdni:  Ta'rifdt;  1st.  1300,  s.  164  -  165).  Eskilere  gore 
nefs4  natikanin  merkezi  «kalb»  dir.  Emmare  mertebesinde 
kalbe,  «sadr-g63us»  denir.  Levvfime'de,  kotuden  iyiye  do- 
nu$  anlamim  veren  «kalb»  adiyle  anilir.  Mulhime'de  artik 
Tann  ilhamina  mazhar  oldugu  iQin  «sirr»  adini  alir,  Mutma- 
Inne'de,  gizli  anlamma  «hafi»*  obur  mertebelerdeyse  en 
gizli  anlamina  «ahfa»  denir  ki  bu  be?  dereceye,  «be$  Idtif 
§ey»  anlamina  «Letaif-i  Hams»  derler. 

Nefsin  yedi  mertebesine  sufiler,  yedi  mertebe,  ,  yedi 
derece  anlamina  «atvar-i  seb'a»  admi  verirler.  Lata'if-i 
Hams  yerine  «sadr,  kalb,  §egaf  -cok  sevgi,  fu'ad-  goniil, 
hibbet'ul-kalb  -sevgiye  ula§mi?,  suvekda'-  sirlara  ermi?, 
muhceful-kalb-gonul  kani,  gonlun  ozu  adlanyle  gonlun 
yedi  halini  andnlar  da  vardir  (Ma'sum  AIi?ah:  Tara'ik'ul- 
Haka'ik,  I,  Tehran  -  1339  §emsi  hicri;  Muhammed  Ca'fer 
Mahcub  basimi,  s.  498  -  500). 


Soru  18  :  Salik  decfiginiz  gerpek  yolculannin  her  biri, 
ayni  derecede  olmocligma  gore  toplu  zikfo;- 
d'e  hcngi  ad  amhr  ve  toplu  bir  halde  zikir 
nasi!  yapilsr? 

Arzettigimiz  zikir,  tasavvuf  yoluna  girmi§  ki?inin  ken- 
disine  ait  bir  odevidir.  Toplu  bir  halde  zikirse,  tekke- 
de,  muayyen  gunlerle  ihya  geceleri  denen  mubarek  gece- 
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lerde  {kandiller,  kadir  ve  bayram  geceleri)  yapiiir.  Jpeyh, 
«mukaabele-hdne»  yahut  «tevhid-hane»  denen  geni?  y© 
mihrapli  bir  odada,  mihrabin  onune  oturur.  Bu  odanifi, 
harem  dairesinden  merdivenle  pikilan  ve  tevhid-haneye 
bakan  kafesli  bir  kismi  da  vardir  ki  kadinlar,  mukaabe- 
leyi  oradan  seyrederler.  Muridier,  ?eyhin  sag  ve  solya- 
nmdan  itibaren,  tarikate  giri§  sirasma  gore  diz  cokup  otu- 
rarak  bir  halka  te§kil  ederler.  Jlaht  okuyanlar,  mazhar  (zil* 
siz  tef )  ve  halile  (palpara)  Qalanlar,  halkanm  ortasma,  kar- 
?!lskh  birer  sira  olup  otururlar.  ildhideki  tempoyu  idare 
eden  ve  zikri  yuruten  ki§iye  «zakirba$i»  denir.  Once  «L& 
ilahe  illa'lldh»  zikredilir.  Zikir,  iI6hT  temposuna  gore  hiz- 
landikpa  hiziqnir.  Sonunda  ?eyh,  gur  bir  sesle  «iilallah» 
der  ve  tevhld  kelimesinin  zikri  biter;  «Allah»  zikrine  ba§- 
lanir  ve  ayaga  kalkilir.  Tekkede  MevlevT  dervi§i,  konuk 
olarak  gelmi?se  zikre  kan?maz;  fakat  «Allah»  zikrinde  aya- 
ga kalkar  ve  sema'a  ba?lar.  Mevievilerin  «Sufi  dervi§terto 
dedikleri  tasavvuf  ve  esmd,  yani  Tann  adini  zikir  temeline 
dayanan  tdrikat  ehli,  Mevievilerin,  tekkelerine  geiip  semd' 
etmelerinden  pek  memnun  olurlar;  Qtinku  sema',  zikre  ba?- 
ka  bir  ne?e  ve  co?kunluk  verir.  Allah  zikri  ayakto  biter, 
Yalniz  ilahi  okuyanlar,  mazhar  ve  halile  calanlar,  ayaga 
kalkmazlar.  Sonunda  gene  ayakta,  daha  az  stiren  «Hu» 
zikriyle  mukaabele  biter,  Mukaabele,  Arapga  kar§ila?ma 
anlamma  gelir.  Karsi  kar§iya  zikredildiginden  bu  soz,  te- 
rim  olmu$tur.  Bu  uc  addan  ba?ka  adlann  zikrediidigi  de 
olur. 

Zikir  esnasmda  aglayan,  bagiran,  Ostunii  ba?mi  yir- 
tan,  bayilan  ki§iler  de  oikar  ki  buna  <<vecd»  derler.  LG~ 
gqtte  anlami,  bulmak  olan  bu  Arapoa  sozu,  Ta'rifat,  $6yle 
aniatiyor:  <cKalbe,  insanin  kendi  dilegiyle  ve  yapmacik  ol- 
mamak  iizere  gelen  heyecandir;  gakip  gegen  $im§eklere 
benzer»  (s.  169) 

Sufiler,  veodden  once  «tevaciid»,  sonra  da  «vucGd* 
admi  verdikleri  iki  hal  daha  kabul  ederler.  Tevacud,  is- 
teyerek,  bilerek  vecde  gelmi§  goriinmek,  bagtnp  cagir- 
mak,  aglamaya  Qah§maktir.  Bir  kismi  bunu  kabul  etmez, 
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fakat  bir  kismi,  «aglayamiyorsamz  aQlar  gqrunun*  hadi- 
sine  dayanarak  bunu  ho§  gormu?tur  (ayni/s.  48).  «Vu- 
cud»,  kulun,  be?eri  sifatlardan  tamamiyle  yok  olup  Tann 

varhgina  biirunrnesidir.  Ebiil-Huseyn  Nuri  (295  H.  907), 
«Ben  yirmi  yildir,  vecitle  yokluk  arasindayim;  rabbi  mi 
bulunca  gonlumu  yitirdim»  demi?tir  ki  bu,  Cuneyd'in 
(297  H«  909),  «tevhid  biigisi,  o  bilginin  oiu§  haline  gel- 
mesine  engeldir;  tevhide  ermekse  tevhid  bilgisine  aykin- 
dir.  Tevhid,  ba$Iangictir;  vucudsa  son.  Tevacud,  bu  ikisi 
arasmda  bir  vasitadir»  sozune  uyar  (ayni,  s.  169), 

Zikirde,  «La  ilahe  illa'ilah»da,  ilk  «La  ilahe»de  ba?» 
gogusten  saga  dogru  kqldinlir;  «iito,llah»  denirken  sola, 
kalbe  dogru  indirilir;  sonra  gene  kaldinlarak  ikinci  «ke- 
lime-i  tevhid»  de  birincisi  gibi  soylenir.  Ba?i  gobege  dog- 
ru indirirken  «Ld»,  yukan,  saga  dogru  kaldinrken  «ila- 
he»,  sola  dogru  gevirirken  «illa'»,  kalbe  dogru  indirirken 
«!!dh»  dendigi,  bu  suretle  zikredildigi  de  vardir  ki  bu  ge?it 
zikre,  dort  vuru?  anlamina  «ghfir  dorb»  derler. 

Zikirde  tevhid  kelimesini  sozden  ziyade  sesle  cikar- 
mak,  «16  ilahe»  derken  vucudu  ve  ba?i  saga  dogru  kal- 
dirmok,  <dlla'lldh»  derken  sola  dogru  ve  a?agiya  §iddetle 
eQmek  ve  adeta  bir  testere  sesi  belirtmek  de  vardir  ki  bu- 
na, testere  zikri  anlamina  «zikr-i  erre»  denir.  678  hicrtde 
(1276)  Fas'm  Tanta  kasabasmda  vefat  eden  Seyyid  Ah- 
med'ul-Bedevrnin  kurdugu  Bedeviyye  tankatinin  BeyyG- 
miyye  kolundaysa  tevhid  kelimesi,  icten  gelen  kesik  ses- 
lerie  zikredilir;  bu  zikirde  soz,  hemen  yok  gibidir;  bu  zik- 
re de  Beyydmi  zikri  denir. 

Zikir  hizlandikga  icten  gelen  bir  sesten  ba?ka  bir  ?ey 
duyulmaz;  bu  yuzden  sQfilere  kar§i  olanlar,  onlarin  zi- 
kirlerine  «honkurmek»  demi?Ierdir. 

Hafi,  yani  gizli  zikirdeyse  ses  yoktur;  bunu  bjlhassa 
Naks-bendiler  ve  Nak§-bendi  kollan  yapar.  Zikreden.  kib- 
leye  kar§t  oturur,  sag  elinin  bas  parmagiyla  obiir  parmok- 
lan  arasma  aldigi  tesbihi  sallayip  icinden  zikreder.. 

Zikirde  umumiyetle  gozler  kapanir.  KiyamT,  yani 
ayakta  yapilan  zikirde,  zikredenler,  saga,  sola,  vucutla- 
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rim  dondurup  egile  kalka  muntazam  hareketler  yaparlar. 

SGfiler,  zikrin  sonucu  olarak  kalbin,  daimi  bir  suret- 
te  zikredecegine  inanirlar;  dil  dudak  oynamaksizm  kalb, 
tevhid  kelimesini,  yahut  Allah  ism-i  celdiini  zikreder  on- 
larca.  Bu  hale  geli?e  kalb  gocugu  anlamma  «veled-i  kalb» 
dogmasi  denir. 

Sara  19  :  Ha!  sozunun   .biltflgimiz  anlamdan  ba$ka 
bir  anlami  vtir  midir? 

Hal,  IQgatte,  gegmi?  zamanin  sonu,  gelecek  zamanin 
ilkidir;  yani  ipinde  bulundugumuz  zamandir.  Tasavvufta, 
terim  olarck,  salike,  bir  ne?'e,  bir  sikinti  yahut  zikir,  ya- 
hut da  gCizel  bir  ses,  bir  nagme  yuzunden  meydana  manevi 
bir  zevk  gelmesi  anlammadir;  fakat  bu  isteyerek,  dileye- 
rek  olmaz,  kendiliginden  olur  ve  bu  zevk,  ne?e,  sikinti,  cez- 
be  halinde  salike,  sufilere  gore  bazi  sirlar  apiiir.  Hal,  gelip 
geger;  salike  mal  olur,  salik  o  hali  kendisine  mal  ederse 
«mokaam»  admi  alir. 
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V.  BOLUM 


VAHDET-i  VUCUD  {VARLlK  BIRLi6i)  -  TEVHlD 
MERTEBELERi  -  PANTEiZMLE    BU    iNANCIN  1 
FARKLARI  -  VAHDET    INANCININ  KAYNAKLA- 
Rl  -  VAHDET-i  M€VCUD  VE  VAHDET-i  $UH0D- 
SORUMLULUK,  CEBiR  VE  iHTJYAR  - 
YAKIYN  DERECELERi 


Soru  20  :  Tevhid  ye  vahcSet  inoncini  apiklar  misiniz? 

Tevhid,  lugatte  bir  bilmek,  birlemek,  seriatta.  Tan- 
ririin  varhgini,  birligini,  kemal  sifatlariyle  muttasif  oldu- 
gunu,  noksan  sifatlardan  ari  bulUndugunu,  esi,  benzeri, 
ortagi  bulunmadigsm  bilmek  ve  buna  inanmaktir.  Hz.  Mu~ 
hammedln  peygamber  oldugunu  ve  son  peygamber  bulun- 
dugunu,  alemlere  rahmet  olarak  gonderildigini  bilip  inan- 
mak  da  bu  tevhidin  ikinci  ruknudur  ve  birinci  inanci  ta- 
mamlar.  Bu  bakimdan,  §eriatta  tevhfd  kelimesi,  «La  ilahe 
illa'llah  Muhammed'ur  RasGrullah»  yani,  «AIIah'tan  ba?- 
ka  yoktur  tapacak;  Muhammed  onun  elQisidir»  sc-zudur. 

Sufilere  goreyse  tevhfd,  Allahtan  ba?ka  bir  var  bil- 
memek,  tammamak  ve  butun  varliklan,  onun  variiginda 
yok  bilip  onun  varligiyle  var  olmaktir.  Bu  da,  once  bil'gi, 
sonra  goru?,  sonra  da  olu?la  gerceklesir  ki  sulukte,  bu 
bili§,  goru?  ve  o!u§a  ula§mak  ipin  a§ilan  manevi  yoidur. 

Tevhidin  uc  mertebesi,  uc  merhalesi  vardir: 

Tevhid-i  efal,  Tevhid-i  sifat,  Tevhid-i  zat. 

Tevhid-i  efal,  her  yapilan  Tann  i?i  bilmek,  bunu, 
goru§  ve  olus  haline  getirmektir.  Tevhid-i  sifat,  butun  si- 
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fatten,-  Tann  stfatlan  bilmek,  bu  bilgiyi  g6ru§  ve  olu§  ha- 
line  ula§tirmaktir;  gunku  onlarca  i?ler,  sifatlarm  bir  sa- 
nucudur,  bir  zuhurdur.  Mesela  lutfetmek,  diriltmek,  oldiir- 
mek,  iutuf  sahibi,  diriitici,  oldurucii  olu§  sifatlarmm  te- 
cellisidjr;  o  ssfatlar  olmasaydi,  bu  i§Ier  zuhur  edemezdi. 
Tevhrd-i  zqtsa,  her  §eyin,  izafi  bir  varlikla  var  oldugunu, 
gergek  varhgin,  a-ncak  Tann  varhgi  bulundugunu  ve  bu- 
tun  vgr  olaniarm,  onun  varhgindan  zuhur  ettigini  bilmek, 
gormek  ve  bu  bilgiyi,  bu  g6rii§u,  oIu§la  gergekle§tirmek- 
tin 

Son*  21  :  Bu,  panteizm  olmuyor  mu  ? 

Panteizm,  «Vucudiyye»  sozuyle  Arapgaya  gevrilmi?- 
tir.  Her  §eyi,  Allah  tanfrnak,  varhgi,  ancak  ona  vermektir. 
Bunu,  sonsuzluk,  sonu,  alan  varlik;  Tann,  tabiat  olarak 
belirmi?tir  diye  tarif  edenler  olmu§tur.  Bu  vahdet-i  vu- 
cud,  yani  Varlik  birligi  degil,  Vahdet-i  mevcud,  yani  var- 
liklann,  tabiatin  birligi  inancma  vanr  ve  tabiatin  Tann 
oiu^una,  tabiatten  ba?ka  bir  varliK  bir  Tann,  bir  gerpek 
bulunmayi§ma  inanmaktir  ki  AtehiznVden,  Allah  tam- 
mamaktan  ba?ka  bir  ?ey  degildir.  Fakat  sonsuzluk,  Tana 
sonu  olan  varlikiar  alemini  izhar  etmi^tir;  var  olanlar, 
O'nun  tecellisidir,  fakat  bu  tecelli,  tecelli  edenin  ayni  de- 
gildir; gune§in  i§igj,  gunes  olmasa  meydana  gelmez,  ama 
o  i?ik,  gune^in  kendisi  olamaz;  kendisinden  ayn  da  degil- 
dir denirse  o  vakit  bu  inang,  Aiiah'i  tanimamaktan  kur- 
tulur;  ispinoza'mn  inanci  da  budur.  Ona  gore  yaratici 
kudret,  sonsuzluk,  ebedilik,  ezelilik  vasrflarmi  haizdir; 
bu  vcsiflar,  sonu  olan  gokluk  alemini  meydana  pikarmi?- 
tir.  Fakat  yaratici  kudret  ve  o  kudretin  sahibi,  hem  son- 
suzluktan  munezzehtir,  hem  de  sonu  olan,  ayn  ayn  mu- 
talaa  edilirse  bir  gokluk  alemi  clan  ve  sonu  buluhan  bu 
alemden  munezzehtir.  Fakat  bu  doktrin,  gergekten  de  hi- 
raz  oynaktir.  Cunku  sonsuzluk  vasfiyie  gorunen  tek  ya- 
ratici, sonu  olan  bu  pokluk  alemi  halinde  tecelli  ediyorsa 
ya  bu  alem  gergektir,  o  halde  Tann,  bu  alemin  ozudur, 


41 


manasidir;  yahut  da  o,  vardir,  bu  a  I  em  bir  hayalden  ibd- 
rettir;  var  clan  ancak  yaratici  kudret  sahibidir. 

Bu  dusunu?,  Hindistan'da  da  vardi.  Veda  mezhebinde 
tabiat  yoktur,  var  olan,  ancak  yaratici  kudrettir.  Sanhiya 
mezhebindeyse  var  olan,  ancak  maddedir.  Maddeden  ilk 
tecelli  eden  akildir,  yani  Budha'dir.  Nitekim  deniz  sudan 
ibarettir;  dalga,  kopuk,  damla,  hep  denizin  gdrunu$leri- / 
dir;  gune§  birdir;  fakat  suya  vurunca  yayilir,  cok  goru- 
nur. 

Eski  Yunan  felsefesinde  de  e§ya,  bir  turn  olarak  mii- 
talaa  edilir,  fakat  daima  olu?  haiinde  bulundugu  soyle- 
nirdi.  Heraklit,  insan  bir  irmakta  iki  kere  yikanamaz  so- 
zuyle  bu  degi§mef  bu  olu§  inancini  belirtmi§ti.  Ona  gore 
kainatin  ash,  hayat've  hayatiyet  kaynagi  olan  ate§ti.  Turn 
akil  adini  verdigi  bu  esas  unsur,  kainoti  ve  kainattaki  de- 
gi§meyi  meydana  getirmedeydi.  Tabiati  esas  ittihaz  et- 
mekten  ba?ka  bir  §ey  olmqyan  bu  meslek,  Parmenid  ve 
Zenon'Ia  daha  hoyQI?  bir  tarza  girmi?,  kainati,  tabiati, 
turn  bir  varlik,  butun  var  olanlan  da  bu  varligm  birer  uz- 
vu  kabul  etmi$lerdi. 

iskenderiye  medresesi,  vahdetin,  yani  birligin,  kes- 
rete,  yani  pokluga  meyli  oldugunu,  bu  meylin  akh,  aklin 
da  ruhu  meydana  getirdigini,  butun  alemin,  bu  uq  aslm 
?ekillere  burunerek  gorunu?unden  ibaret  oldugunu  kabul 
eylemi?ti.  Bu  meslek  erbfibi,  insam,  akhyla  insan  biliyor, 
insanin  kendinden  gepmesiyle,  a?kla,  gerpek  varhga 
ula?acagina  inamyordu,  Avrupa'daki  mistik  felsefe,  bu 
mesleklerden  dogmu§tu.  Eflatunsa,  bu  Qlemi,  <ide  alemi- 
nin  bir  hayali  kabul  etmekte,  gercek  varligi  o  aleme  ver- 
mekteydi.  Efldtun'un  nazariyesini,  her  §eyin  fikirden 
dogdugu  tarzinda  szah  edenierin  de  bulundugunu  soy- 
leyelim. 

Misir  ve  Suriye'de,  iskenderiye  mektebinin  tesiriyJe 
meydana  gelen  yeni  Eflatuncular  da  ide  nazariyesini  ka- 
bul ediyorlar  ve  insanin  genjege,  ancak^a?kla  ula?acagini 
soyiuyorlardi.  Nihayet  Hristiyanlikta,  isa'mn,  keiam  si- 
fatmin  tecessudu  olarak  kabul  edildigini,  inananlara,  «AI- 
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lah  evladt»  gibi  mecazi  bir  sozle  Hah?  bir  vasif  verildiglnl, 
Musevilikte  Kabbal  felsefesinde  de  Vucudiyye  kanaatinin 
izleri  bulundugunu  soyledikten  sonra  tasavvuftaki  «vdh- 
deH  Vucud  -Varhk  birligb  inancma  gepebiliriz; 

Kur'dn-i  KerTm'de  AHah'm  ad  Ian,  «tek,  bir,  daimi 
diri»  (Ferd,  Vahid,  Ahad,  Hayy)  gibi  zdtma,  «duyan,  bi- 
len,  goren,  gucu  yeten  ustun  olan,»  (Semi,  A!sm,  Basir, 
Kadir,  Aziz)  gibi  sifatlarina  «dirilten,  olduren,  bagi?la- 
yan,  aciyan,  kahreden,  lutfeden,  nzik  veren»  (Muhyi,  Mu- 
mtt,  Afuvv,  Rahman,  Rahim,  Kahhar,  Razzaak)  gibi  fiil- 
lerine,  yani  yarattiklanna  yaptigi  i?lere  ait  oimak  uzere- 
upe  aynlir.  Bu  adlar  arasinda  «Vucud»  adi  yoktur.  Alia- 
hin  adlari,  islam  dininde,  tevkiyfiyyedir,  yani  Kur'an'da 
hangi  adlarla  anilmi§sa,  ancak  o  adlarla  anabiliriz.  Sut- 
lers© Allah'a,  mutlak,  yani  her  pesit  kayittan  munezzeh 
varhk  anlamma  «Vucud-i  Mutlak»  diyorlar.  Oysa  Allah, 
mevcud,  yani  viicud  bulmus  olmadigi  gibi  vucud,  yani 
varhk  da  degildir.  Ona  varhk  demek,  dnu,  var  oian  §eyler 
arasina  katmaktir.  Fakat  sufiler,  bunu  biz  de  biliyoruz; 
her  §ey  ondan  zuhur  eder,  onunla  vardir;  fakat  anlayi$a 
yaklo§tirmak,  anlatabilmek  iQin  ona  vucQd  demekten  ba?- 
ka  bir  care  bulamadik;  bu  yuzden  ona  «Mutlak  Varhk* 
dedik;  viicud,  yani  varlik,  bizce  Allah'tan  ibarettir  ve  on- 
daft  ba§ka;  zdtiyle  kaaim  olan,  kendiliginden  var  olan 
yoktur.  Hatta  ona  «mutlak»  vasfim  vermek  de  caiz  ola- 
maz;  gunku  o,  hip  bir  seyle  mukayyed  olmadigi  gibi  mut- 
lak oiustan  da  munezzehtir.  Of  ne  pogalir,  ne  bolunur;  her 
var  olan,  onunla  vardir;  varhk,  onun  sifati  degildir,  zatirv 
dir;  vucut  sozuyle;  var  olan  §eylerin,  kendisiyie  var  ol? 
dugunu,  gergek  ve  mutlak  varhgiyle  varhk  aleminde  te- 
celli  ettigini  anlatmak  istiyoruz  diyorlar.  Sufilere  gore 
Qlemin  varligi  izafidir;  yani  Allah'in  varhgma  nisbetle 
diem,  yoktan,  yokluktan  ibarettir;  fakat  onun  sifatlarH 
nin  tecellisi  olmasi,  her  §eyde  onun  kudretinin,  hikmeti7 
nin,  sun'unun,  eserinin  goriinmesi  dolayisiyle  var  denebi-; 
fir.  Yoksa  kainat,  hip  bir  vakit,  o  degildir,  olamaz;  buna 
imkan  olmadigi  gibi  o  da  kainat    suretinde  gorunemez. 
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Mumkin  ve  hadis,  yani  var  oimasi  da,  yok  olmosi  da  irn- 
kfin  dahilinde  buiunan  ve  sonradan,  yokken  var  clan  $ey, 
vacib,  yani  olmamasma  imkan  bulunmayan  bir  varhk  ola* 
mayacagi  gibi  vacib  de  mumkin  ve  hadis  olamaz.  Gune§inN 
i?igi,  giine?  olmasa  var  olamaz,  fakat  gune?in  i?igi,  gune? 
degildir,  gune?in  bir  tecellisidir. 

Mevlana  Celaleddin,  bunu  anlatirken  der  ki: 

*Ey  bizim  canimiza  can  olan,  biz  kim  oluyoruz  ki  seninle  beraber 

ortaya  gikabilelim? 

Biz  yoklarzz,  bizim  varliklarvmiz,  fani  sekiller  gosteren  (kudretini 
o  fani  §ekillerle  izhdr  eden)  sen,  mutlak  varhksm. 
Biz  arslanlarxz,    ama  bayraklardaki  arslanlartz;    soluktan  soluga 

onlann  yeldendir  saldtrisi. 
Saldzrilart  gorimmektedir  de  yel  gdriinmemektedir,  0  gorilnmeyen 

yok  mu,  o  yok  olmasin  bizden. 
Bizim  yelimiz  de  ihsanindandir,  varltgimtz  da;  butiln  varhklartmtz, 

senin  icadinla  meydana  gelmistir. 
Yoka  varhk  tadini  tattvrdin;  yoku  kendine  &§ih  ettin. 
Verdigin  nimetin  tadxm  alma;  mezeni,  sarabini,  kadehini  alma. 
Ahrsan  kim  araytp  tarayabilir?  Resim,  ressamiyle  nastl  sava§abilir? 
Bize  bakma,  kendine,  kendi  keremine,  ihsanma,  comertligine  bak. 
Biz  de  yoktuk,  dilegimiz,  istegimiz  de  yoktu;  fakat  lutfun, 

bizim  soylenmemis  sdzlerimizi  duyuyordu. 
Resim  ressamtn,  kalemin  onilnde,  ana  kammdaki  cocuk  gibi  dcizdir; 

bir  sey  yapamaz,  soyleyemez 


Kur'an'daki  §u  dyetin;  tefsirini  oku;  Allah,  'Atttgtn 

vakit  sen  atmadm9  buyurdu.* 
(Mesnevi,  I.  Nicholson  basimi,  s.  33-39,  beyit  601-615) 

Soru  22  :  Kur'an'tiakl  o  ayet,  hangi  surededk  ve  ne 
denmek  isteniyor? 

Bu  ayet,  VIII.  surenin  17.  ayetidir.  Meali  §udur:  «On- 
Ian  siz  oldurmediniz,  fakat  Allah  oldurdu  ve  attigin  zd- 
man,  sen  atmadm,  fakat  Allah  atti  ve  boylece  de  kendi 
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kotindan,  inancnlara  guzel  bir  nimet  vermek,  onlan  de- 
nemek  istedi;  ?uphe  yqk  ki  Allah,  her  §eyi  duyandrr,  bi- 
lendir.»  Bedir  sava§mda,  mu§rikleren  oldiirulenleri  61- 
diirenlerin,  Allah  kudretiyle  oldurduklerini,  bu  bakimdan, 
gergekte  Allah'in  oldurdugunu  bildirmektedir.  Sava§tan 
once  Hz.  Peygamber,  bir  avug  kum  ve  gakil  almi§,  ytizle- 
ri  kara  olsun  buyurarak  mu?riklere  atmi?ti.  Bu  kum  ve 
gakil,  mu§riklerin  yuzlerine,  gozlerine  isabet  etmi?ti.  Bu 
hususta  Kur'an-i  Kerim'de,  bunu  sen  atmadin,  Allah  atti; 
yani  onun  -kudretiyle  attin,  sen  bir  vasitaydm  gergekte; 
atan,  sana  o  kudreti  verendi  buyurglmaktadir  (Mecm'a' 
ul-Beyan,  IV,  s.  530  ve  butun  tefsirler). 

SGfiler,  bu  dyeti,  vahdet-i  vucuda  bir  delil  sayarlar. 
Onlar,  «Allah  demi?ti  ki:  Ben  sizinleyim»  (V,  12),  «Kork- 
mayiri  dedi,  gergekten  de  benim  sizinle;  duyanm  ben  ve 
goruriirro  (XX,  46),  «0,  sizinledir  nerde  oiursaniz»  (LVII, 
4)  gibi  dyetleri  de  Vahdet-i  Vucud'o  delii  gosterirler.  «Be- 
nim  bir  dostumla  du?manliga  giri^ene,  sava$a  izin  veririm 
benimle.  Kuf,  ona  farzettigim  §eylere  riayetle  bana  yak- 
la?ir;  bundan  daha  sevdigim  sey  yoktur  benim.  Kulum, 
ndfilelere,  ona  farzetmedigim  ibadetlere  devam  ettikge  de 
boyuna  bana  yakmla?ir  da  severim  onu,  sevdim  mi  de, 
duydugu  kulagi,  gordugii  gdzu,  tuttugu  eli,  yuriidugu  aya- 
gi  mesabesinde  durum;  benden  bir  ?ey  isterse  veririm, 
bir  §eyden  korumami  dilerse  korurum  onu...»  mealindeki 
kudsi  hadis  de  (Tann  ilhamiyle  Hz.  Muhammed'in,  Allah 
dedi  ki  diye  naklettigi.  fakat  vahiy  yoluyla,  melekle  gel- 
meyen  ve  Kur'an'dan  olmayan  Allah  buyrugu)  onlarca 
Vahdet-i  Vucud'a  delildir  (Muhammed'ul-MedenT:  Al-it- 
hafat'us-Seniyye  fi'l-Ahadisll-Kudsiyye,  Haydarabad  - 
1323,  Buhari'den  naklen,  s.  82). 

Soru  23  :  fsldmda  Vahdet-i  Vucud  inanci  var  midiir 
sizce? 

Bu  inong,  her  §eyde  Tannnin  kudretini,  kuvvetinl, 
lutfunu,  tek  sozle  varligmi,  birligini,  sifatlannin  tecelii- 
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sini  gortnek,  her  §eyin,  onun  varh^iyie  kaaim  oldugunu, 
fakat  butun  varliklann,  onun  ezeli  ve  ebedt  varligma  ncs- 
zaran  bir  golgeden,  bir  seraptan  ba§ka  bir  ?ey  olmadigini 
kabul  etmek  suretiyle  behimsenirse  sorunuza  m  us  bet  ce- 
vap  verebiliriz.  Fakat,  «Allah  vardi,  onunla  hie  bir  §ey 
yoktu»  hadisine  eklenen  «hala  da,  nasilsa  6yledir>  sozu- 
nii  de  takriri  badis  saymak,  yani  Hz.  Peygamber'in  huzu- 
runda  bu  soz  soyienince  susarak  dogrulugunu  kabul  etti- 
gini  soylemek  (Mavzuatu  Kebir,  s.  59)  yahut  Gaybi  Sun - 
ullah'in  (1072  H.  1661 'den  sonra)  «Ke?ful-Gitd»  admi 
verdigi  kasidesinde, 

Bir  vilcuddur  cilmle  e§yd  ayn-i  e§yddir  Hudd 
Hep  kilviyyetdir  gdrunen  yok  Hudd'dan  ma' da 
Leyk  vardir  ol  vilcudun  zdhiri  vu  hdtmi 
Pes  hilviyyetden  denililr  evvel  u  dhvr  and 
Ptib&ridir  vilcuda  evvel  il  oAlr  dimek 
Bir  vilcudun  aynxdvr  ol  Ibtidd  vu  intihd 
Evvel  dhvr  farz  idersen  boyledir  ol  yohsa  him 
Ibtidasiz  intihdstz  bir  Hudddtr  sermedd 

tarzinda  her  §eys,  kainati,  butun  varhklan,  var  olanlan, 
turn  bir  varhk  sayjp  a  varhgtn  aymm  Allah  tanimak,  ka- 
inattan  mtinezzeh  bir  mabud  tanirnamak,  «Vahdet-i  Vu- 
cud»dan  ziyade  ccVahdet-i  Mevcud»,  yani  butun  varlikla- 
nn, tek  bir  varligm  ce?itli  stiretleri  oldugu  inancma  yol 
agar  ki  Allah,  bu  inanota  kainatm  ozii,  gergegi  olur;  daha 
dogrusu  bu  inane,  kainatsiz,  maddesiz  Allah  in  varligmi 
kGbu!  etmemek  sonucunu  meydana  Qikanr;  bu  da  mad- 
decilrkten  ba$ka  bir  §ey  alamaz.  Yukandaki  beyitlere  na- 
zaran  Gaybi  varhgin  bir  gorunu§  yonii,  bir  de  gorunme- 
yen  ydnu  oldugunu,  varisga  on  ve  son  demenin  ttibarT  bu- 
lundugunu  biidirmektedir  (bizdeki  yazma/  7,  a.  Gaybi 
divani;  1st.  Buyuk  Matbaa  -  1963,  s.  7). 

islam  dini,  orta  bir  dindir.  Kur'an-i  Kerim,  Mu ham- 
med ummetine,  «ummeti  vasat»  demektedir  (II,  143).  is- 
lam dinihde  dunyayi  birakip  ibadete  koyuimak,  ahiret  igin 
yasamak,  yahut  ahireti  hip  du§unmeyip  dunyaya  dalmak 
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olmadigi  gibi,  tarn  bir  tenzih,  yani  Allah'i  kainattan  ayn 
saymak,  yahut  tarn  bir  te$bih,  yani  Allah'i,  kainat  olarak 
kabul  etmek,  bir  insani  Tanrila^tirmak  gibi  ifrat  ve  tefrit 
de  yoktur  ki  bunlari  onceden  de  apiklamistik.  Vahdet-i 
Vucudu,  kainatin  her  zerresinde,  Allah'm  eserini,  yarati- 
ciligmi,  kudret  ve  hikmetini  gormek,  her  ?eyi  ohun  var- 
hQina,  birligine  delil  saymak,  her  varlikta  onun  sifatla- 
nnm  tecetiisini  gormek.  fakat  tecelliyi,  tecelli  eden  kabul 
etmemek  tarzmda  kabul,  isl6ma  aykiri  degildir;  fakai  ka- 
inati  Allah  olarak,  yahut  Allah'i  kainat  sekiinde  zuhur 
etmi§  kabul  ederek  boyle  bir  inanca  bagianmak,  islamm 
ruhuna,  temeline  aykiridir;  Sufilerin  Vahdet-i  ViicGd'da 
orta  yolu  tutanlari  da  boyle  bir  inanca  taraftar  olmami§- 
lardir;  qunku  bu  inancta,  yaratmak  ve  yaradihs  bile  yok 
olur  gider;  Qunku  bu  inancm  sonucu,  yaradili?i  zuhur 
kabul  etmek,  yaradilmi§i,  yaratan  bilmektir. 

Yunan  felsefesini  Islamile^tiren  ve  kendilerine  «Hu- 
kema»  adini  takan  filozoflar,  «birden  ancak  bir  cikar» 
esasini  benimseyerek  yaratici  kudretten  fa'al,  yani  aktif 
bir  kuvvetin  dogdugunu  kabul  etmi§ler  ve  buna  turn  akil 
anlamsna  «Akl-i  Kulto  demi§lerdir.  Akl-i  Kul!,  munfail 
(pasif)  bir  kuwet  meydana  getirmi?,  bu  iki  kuvvetten, 
gokler  ve  goklerin  cirimieri  olan  yedi  yikhz  meydana  gel- 
mistir.  Goklerin  ve  goklerle  beraber  ytldizlann  donu^leri, 
olgunluga  olan  ozlemlerinden  meydana  gelir.  Her  yildizin 
da  bir  aktif,  bir  de  pasif  kuvveti  vardir.  Bu  donu?,  dort 
basit  unsuru,  yani  havayi,  suyu,  ate§i,  topragi  meydana 
getirir.  Yedi  yildizm  bulundugu  yedi  gok,  yedinei  gogii 
kaplayan  ve  sabitelerin  bulundugu  Burglar  gogii  ve  bu 
gogii  kaplayan,  icinde  hip  bir  ?ey  bulunmayan  Atlas  gogii 
dondukce  dort  unsuru  meydana  getirdigi  gibi  dokuz  gok- 
ledort  unsurun  birle§mesinden  de  tic  pocuk,  yani  consu- 
lar, bitkiier  ve  canhlar  meydana  gelir.  Goruliiyor  ki  ya- 
ratici kudret,  yalniz  turn  akli  izhar  etmi§tir;  turn  akfldan 
pasif  bir  kudret,  Nefs-i  Kull  meydana  gelmi§tir.  Bu  ikisj 
gokleri,  goklerin  donu§u,  dort  unsuru,  dokuz  gokle  dort 
unsurun  birle§mesi,  cansizlari,  bitkileri,  canhlqn  yarat- 
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mi§tir.  Ctinlilarm  ipinde  en  olgun  varlik,  insandir.  Bu  fel- 
sefe  teorisinde,  yaradi?  yoktur,  «sudur  -  ciki§»  vardir.  Ay- 
ni  zamanda  turn  dial,  yaratici  kudretten  muayyen  bir  za- 
manda zuhur  etmez;  bu  zuhur,  o  kudretin  daimi  bir  sifa- 
tidir.  Bu  bakimdan  alem,  yaratici  kudrete  nisbetle  hadis 
ise  de,  onunla  var  oldugundan  kadimdir,  yani  dnune  on 
yoktur;  elimizdeki  sopayi  sallasak,  sopa,  elimizle  beraber 
sallanir;  fakat  elimizin,  sopaya  nisbetle  zati  bir  onceligi 
vardir.  Hukema,  «Heykel-i  alem  hadis-i  kadimdir»,  yani 
butiin  alemin  maddesi,  fcnune  on  bulunmayan,  fakat  yara- 
tici kudrete  nazaran  sonradan  olmu?  sayildn  bir  varhktir 
sozuyle  bunu  formtile  etmi?lerdir.  Bu  teoriye  gore  ahiret, 
lugat  anlqmma  gore  her  zuhurun  sonudur.  Alem,  maddesi 
bakimindan  dunya,  manasi  bakimmdan  ahiret  oldu&u  gibi 
biitun  kainat,  her  an,  yaratildigmdan,  iginde  bulunutan  an 
dunya,  o  aridan  sonraki  an,  ahirettir  ve  bu,  boylece  surer 
gider. 

Simavna  kadisi  oglu  BedreddTn'in  (823  H.  1420), 
muhtelif  zamanlarda,  muhtelif  konulora  ait  sozlerinin,  so- 
rulara  verdigi  cevaplann  toplanmasindan  meyddna  gelen 
«Varidat»]nda,  varlrk  birligi  bu  tarzdadir  ve  ona  gore 
kainat  Allah'tir,  onu  ve  sonu  yoktur.  Kiyametse  oium- 
den  ibarettir  (GcSpinarh:  Simavna  kadisi  oglu  $eyh  Bed- 
reddin,  1st.  Eti  yaym  1966,  s.  31-33.  Variddt  tercemesi, 
s.  55-66  ve  75). 

Bu  inane,  islamin  temeline  hie  uymaz;  cunku  islam 
dininde  her  ?eyi  yaratdn  Allah'tir;  alem,  sonradan  yara- 
tilmistir.  Allah'sa  her  §eyden  munezzehtir. 

Suftler  jginde  Vahdet-i  Vucud'u,  g6ru§te  bir  degisim 
olardk  kabul  edenler  de  vardir;  bunlara  gore  salik,  sulQk- 
te  oyle  bir  mertebeye  gelir  ki,  butun  varligi^Xanri  gdrur. 
Bu  mertebe,  olgunluk  mertebesi  degildir.  Bu  mertebeyf 
astiktan  sonra  anlar  ki  varliklar,  sonradan  yaratilmi§tir; 
yoktan  var  edilmistir  ve  vucuddg  cokluk  vardir.  Bu  inan- 
ca  «Vahdet-i  Suhud»,  yani  goru$  birligi  denir.  Naksben- 
dllerde  «Muceddid-i  elif-i  sani  -  ikinci  bin  yilda  islam  di- 
nini  yenileyen»  denen  ve  imam  Rabbani  diye  amlan  Ahmed 
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FarQkiyy-i  Serhindt'nin  (1034  H.  1624)  vahdetteki  mez- 
hebi  budur. 

Soru  24  :  Tevhid  mertebelerinl  anlatirken  «ctevhid-l 
ef dl,  tevhid-i  sifdt,  tevhicM  zdt»  diye  tie 
mertebe  saymiftmiz;  tevhid-i  ef'al'de,  her 
yapilan  $eyi,  gerpekte  yapan  Allah'tjr  de- 
mi?tiniz;  bu  takdirde,  her  seyl  o  yapiyor- 
so,  irade  ve  ihtiyfir  ortadan  kalkmiyor 
mu?  Sarumiulugun,  sevap  ve  gunahin, 
cennet  ve  cehennemin  bu  inanca  gore  or- 
tackm  kalkmasi  gerekmez  mi? 

SQfilerin,  Vahdet-i  VucQd'a  inananlan,  bu  mertebe- 
de  ne?'elerine,  yaratili$Iarina,  yeti§melerinef  istidatlarma, 
bilgilerine  ve  anlayi?larina  gore  degi^ik  haller  ahrlar. 
Mevlana,  «Mesnevi»  dibficesinde,  kitabmi  «ula§ma  ve  ya- 
kiyn  sirlanni  agmada,  dinin  asillannin  asillannm  asil- 
Ian...»  gibi  vasiflarla  ovdukten-  sonra  onu,  Misir'daki  Nil 
suyuna  benzetir  ve  «SabredenIere  igilecek  sudur,  Firavun 
soyuna  ve  kdfirlere  ise  hasret;  netekim  Allah  da  pnunia, 
goklarmi  §a?irtip  azdinr,  goklarmi  da  dogru  yola  gotiirQr 
demi?tir»  der  (Nicholson  basimi,  I,  s.  1.  Ayet,  II,  26). 

Varlik,  Tann  sifatlanmn  mazharlan,  sifatlar  da  za- 
tin  zuhuru  kabul  edilirse,  elbette  irade  ve  ihtiyar  du?unu- 
lemez.  Hayir  ve  ?erre#  iyilik  ve  kotuluge  gelince: 

SQfiler;  bunlari  itibari  ve  nlsbi  kabul  ederier.  Esas 
olarak  yapilan  i?  vardir  ve  o  i§,  mazhanna,  yani  yapana 
gore  yerli  yerindedir,  dogrudur.  Soz  gelimi,  demirden  kiho 
yapilir,  agagtan  masa.  Ayakkabi  ayqga  giyilir,  $apka  ba- 
§a.  Hirsizin  htrsizlik  etmesi,  zdhidin  namaz  kilmasi  ye- 
rindedir. Hie  bir  varlfk,  istfdadtndan  dt?an  bir  i§  i§leye- 
mez;  istidatsa  mazhariyettir;  mazhanna  gore  her  i§  dog- 
rudur.  Hayir,  §er,  iyi,  kotu,  izafidir  ve  nisbetten  dogar* 
Birine  gore  hayir  olan,  otekine  gore  ser  olabilir.  Kilicin 
kesmesinden,  suyun  bogmasindan,  ate?in  yakmasmdarv 
daha  tabii  ve  yerinde  bir  ?ey  olamaz   ve  Mutlak  Varlik, 


49 


R:  4 


mazhann  istitiadma  gore  i§  i§ler.  flattd  hayir,  §erle,  iyi, 
kotiiyle  anla?ilir.  Soguk  olmasaydi  sicagi  biiemezdik.  Olum 
olmasaydi  dirim  biiinmezdi. 

Bu  boyle  Kabul  edilince,  artik  sGfinin  tabiati,  geli§~ 
mesi,  zevki  ve  ne§'esi  i$e  giri§ir.  Burada,  her  i?  onundur, 
gerpekte  her  seyi  yapan  odur  deyip  zevke  dalan,  ahireti 
dtinyada  gorup  ahirette  teklif  yoktur  diyerek  ibahaya  ka- 
yan,  yani  her  §eyi  rhubah  goreri,  boylece  dini,  dinin  emir- 
lerini,  alemin  duzeni  igin  konmu§  sayan  vardir.  $unu  da 
soyieyelim  ki  biz,  bu  sozleri,  aklim:zdan,  yahut  yalnsz  bil- 
ginin  sonuplanm  du^unmek  yonunden  soylemiyoruz;  bu 
ihonota  olanlan  da  gorduk,  onlardan  do  duyduk  bu  soz- 
leri biz. 

iplerinde  §eriata  bagli  olanlariysa,  her  mazhara  go- 
re, o  mazhardan  zuhur  eden  i?i  dogru  bulan,  fakat  olgun 
kisinin,  butun  bunlardan  arinmi?  olacagina  inanan,  dins 
emirleri,  bambaska  ve  iQten  gelen  bir  zevkle  yapan,  §eri- 
Gttan  zerre  kadar  aynlmayan  killer  vardir.  Bunlar,  dde- 
td  bir  merdivenin  en  ust  basamagina  gikmi§lardir.  Obur 
basamoklann  her  biri,  o  basamakta  bulunanlann  durak- 
landir,  hepsi  de  yerli  yerindedir;  hie  biri  aykiri  bir  i?de 
degildir;  fakat  onlar  bunlan  seyrederler;  kendileriyse  bu- 
tun bu  kayitlardan  kurtulmu§lardir. 

Sorumluluk  meselesine  gelince: 

Mesela  bir  adam,  birisini  oldiirur;  bu,  isttdadina  go- 
re yaptigi  bir  istir;  fakat  sorumluluk  kalkmaz;  gunku  o 
oldureni  tutan,  onu  yargilayan,  hakkinda  kisas  hukmunu 
veren  ve  onu,  hukrne  gore  oldurten  ve  olduren  de,  istida- 
dma  gore,  mazhariyetine  gore  i§  yapmaktadir.  Bu  bakim- 
dan  ne  kisas  kalkar,  ne  sorumluluk  ve  bu  inano  bir  anarsi- 
ye  yol  apmaz. 

Bunda,  dini  inancm  da  tesiri  vardir.  Ehli  Sunnete  go- 
re kulda  cuz'i  bir  irade  ve  ihtiyar  vardir.  Kul,  cuz'i  ira- 
desiyle  iyiligi,  kotiilugti  yapmak  ister,  Allah  da  onu  halk 
eder.  Mu'teziie'ye,  yani  islam  inanemda  nakli,  akla  uy- 
duranlara  goreyse  kul,  irade  ve  ihtiyar  sahibidir.  Akh 
vardir  ve  akil,  iyiyi,  kotuyii  bilecek  bir  kdabiliyettedir. 


Allah,  herkesin  ne  yapacagini  bilir;  fakat  bilgisi  «muc- 
bir-i  fi'l»  degildir,  yam  ona  o  iyiligi,  o  kotulugu  zorla  yap- 
tirmaz.  imam  Ca'fer'us-Sadik'in  buyurdugu  gibi  «Cebr 
ve  tofviz  yoktur;  i§,  ikisinin  arasindadir.»  Yani  Adah 
kula  zoria  iyilik  ve  kotuluk  yaptirmaz;  ama  kul,  kendi  ba- 
§ma  da  biraki!mi§  degildir.  Kul,  diledigi  i§i,  gene  Allah 
gucLiyle  yapar;  ancak  akli,  iyiyi,  kotuyii  bilir,  anlar;  ay- 
nca  Allah,  peygamber  yollami?,  kitap  indirmi?,  iyiyi,  ko- 
tuyii aniatms§tir.  Artik  kul,  iyiligi,  kotulugu,  kendi  ira- 
desiyie  yapmi?  olur;  kar^ihgmda  da  Allah  and  adaietiyle 
muamele  eder,  mukafat  ve  mucazatta  bulunur.  Bunun  aksi 
du§unulurse,  kula  akil  vermesi,  peygamber  yollamasi,  ki- 
tap indirmesi  abes,  mukafat  ve  mucazatta  bulunmasi  zu- 
Itim  olur  (Hoc  §eyh  Abbas-i  Kummi:  Sefmet'ul-Bihar  ve 
Medinet'ul-Hikemi  ve'l-Asar,  I,  Necef  -  1352,  Cebr  mad. 
ve  Bihar'ul-Ehvar). 

Mevlana,  bu  hususta  der  ki:  ,         -.-  ■ 

«Ok  atarsak  o  atf?  bizden  degildir;  biz  yayiz.  oka 
atansa  Alldh'tir.  Bu  cebir  degildir,  cebbarligjn  anlami- 
dir;  cebbqrligi  anis  da  aglaytsi  anlatmak  icindir. 

Agiayip  inlemerniz,  cebre,  o  isi  zorla,  kendimizde  ol- 
maksizin,  nefsimize  uyup  yaptigimiza  deliise  de  utanch 
miz,  ihtiyanmiz  olduguna  delildir. 

nlhtiyarvrrviz,  irademiz  yoksa  bu  utang  nedir?    Bu  haytflanma,  bu 
utanma,  bu  edepli,  terbiyeli  olmaya  ugra§ma  nedir? 
Hocalann  talebeye  $tkt§malan,  talebenin  ugra§malan  nedir? 

Neden  hattrtmtz,  tedbirlere  donilp  durmada? 
Sen,  onun  cebrinden  gaflettesin  de  ondan;  Tarirmin  ayi, 

onun  bulutunun  altinda  gizlenmi§  dersin  ama. 
Buna  guzel  bir  cevap  var;  duyar,  dinlersen  kiifiirden  geger, 

\  •  dine  yapi§trsih. 

Yanip  yaktlma,  agiayip  interne,  hastahk  gagindadir;  hastailk  gagi, 

tilmden  uyanl§  cagtdir* 
Hasta  oldugun  zaman  sugtan  tovbe  eder,  sug  i§lemekten 

istigfdr  eylersin. 

Sugun  girkinligi,  kotulugu,  o  zaman  belirir  Sana;  artik  yola  geleyint 

der,  buna  niyetlenir sin. 
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Bundan  boyle  kulluktan  baska  bir  §ey    secmeyeyim  diye  ahdeder, 

and  icer&hu 

Demek  apaydtn  anla§ildi  hi  bu  hastalik,  $ana  bir  akil,  fikir, 

.        bir  uyamkhk  vermede. 
Qu  halde  ey  asil  arayan,  §ti  ash  bU:  Kimde  derd  varsa, 

v  ■  odur  koku  alwit§  M§£» 

(I,  s.  39.  beyit.  216  -  227) 
tSenin  eebre  inanman,  yolda  yaUp  uyumandtr;  o  kapiyt, 

o  yapvyx  gormedikge  uyuma. 
My  dejjersdz  cebri,  o  meyveli  agacin  altxndan  ba§ka  bir  yerde  uyuma, 

kendine  gel 

Uyuma,  da  her  solukta  yel9  uyuyantn  basina  meyveler, 

aztklar  doksun. 

Cebr&  inanmak,  yol  kesicilerin  yaninda  uyumaktxr;  vdkitsiz  oten  ku§, 

naszl  olur  da  aman  bulur?» 
(Ayni*  s.  58  -  59#  beyit  940-948). 

Mevlana,  ayni  ciltte,  maryetin,  yam  Allah'la  bile  ql- 
manm,  cebir  olmddigmi,  bu  makamin,  herkesin  sandiQi 
cebir  bulunmadigmi,  onun,  kendi  faydasmi  gozeten,  ko- 
tulQ'kleri  buyuran  nefisten  dogma  cebirden  apayn  oldu- 
gunu,  gergek  cebrin,  yani  ihtiyarim  Tannya  veri?in  bam- 
ba$ka  bir  sey  olup  bu  duraQa  varmayanlarm  ihtiydrdan, 
cebirden  bahsetmelerinin  bir  hayalden  ibaret  buiundugu- 
nu  soyier  ve  Adem  Peygamber'in,  sugu  kendi  nefsine  izd- 
f©  ettigini,  iblis'inse  AHah'a  isnat  eyledigini  anlatir  (s. 
90  -  92);  eli  titreyen  adamla  elini  titreteri  adamm  hare- 
ketlerinin  Tanndan  oldugunu,  fakat  bu  titreyi§le  titret- 
menin  kiyaslanamayacagmi  soyier  (beyit:  1494  -  1499). 

Soru  25  :  Bundan  onceki  sarulara  verdiginiz  cevop- 
larda  «hili?f  gorii$,  olu?»  sozleri  gegtl; 
bunlan  biraz  apiklar  misiniz? 

Sufllerce  tevhidin  hsr  uq  mertebesinde,  ydni  tevhid-i 
ef'ai;  tevhtd-i  sifat  ve  tevhid-i  zat  mertebelerinde,  bu  tic 
merhQlen'm  a§ilmasi  gerektir.  Her  uq  mertebeye  de  fend, 
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yani  yokluk  mertebeleri  denir.  Tevhid-i  efal'de  sdlik,  bu- 
tun  i§leri,  Tqnh  i?lerjnde  yok  eder;  her  i§i,  onun  i?i  bilir, 
gortir  ve  bu  bilgiyi,  bu  gorguyii  olu§  haline  getlrir.  Tev- 
hid-i sifat'ta,  i§lerin,  sifatlardan  dogdugunu,  sifatlarin 
lumunun  de  Tanri  sifatlari  oldugunu  anlar; .  gozunden, 
varliklara,  yaratiklara  ait  sifotlar  yok  olur.  Tevhid-i  zat'- 
taf  her  ?eyin  mecazi  ve  izfifi  varhkla  var  oldugunu,  sifat- 
larin, Tanri  zatinin  tecelljsi  oldugunu  bilir,  gorur  ve  her 
§ey  gozunden  silinir;  Tanndan  ba§ka  bir  varhk  goremez 
ve  bu  bilgi  ve  gorguyu  olu§  ha  fine  ula?tirir.  Bili§,  g6ru? 
ve  olu$a,  tasavvuf  terimi  olarak,  dlm'el-yakiyn,  Ayn'el- 
yal^iyn,  Hakk'al-yakiyru  derler. 

Arapca  bir  soz  olan  yakiyn'in,  lugatte  anlami,  siiphe- 
siz  bilgidir.  Terim  olarak,  bir  ?eyii  ba§ka  turlu  olmasma 
imkan  bulunmadiQina  inanarak  oldugu  gibi  bilmektir 
(Ta'rifat,  s.  175).  Bilgi  yoluyle  bir  §eyin  bu  ce?it  bilinme- 
sine  «ilm'el-yakiyn»,  ke$if  ve  gorii?le  bilinmesine  «ayn'el- 
yaksyn»  denir  (ayni,  s.  104,  107).  Hakk'al-yakiyn,  kuluri 
Hak'ta  yok  olmasi  ve  Hak  varhgiyla  varliga  ula^massdir. 
ilm'eJ-yakJyn,  §eriatm  zahiri,  ayn'el-yakjyn,  emirleri  ih- 
lasla  yapmak,  hakk'al-yakiyn,  kulluk  ederken  adeta, 
Hakk'i  gormektir  de  demi?lerdir  (ayni,  s.  62.  RisQIet'ul- 
Ku§ayriyye'ye  de  b.  s.  57). 

Haci  BayranrH  Veil  (833  H.  1429  -  1430),  bir  ?iirinde, 
bu  Go  mertebeyi.  ilk  olarak  «bilmek,  bulmak,  olmak»  tar- 
zmda  Turkoele?tirmi§tir: 

Bay  ram  tizuni  bildi  bileni  anda  buldt 
Bulan  el  kendil  oH%  Sen  seni  Ml  sen  sent 

(Golptnarh:  Meldmtlik  ve  Melamiler,  1st  Qnlv. 
Turkiyat  Enst.  Devlet  Mat  1931.  $.36) 

Haci  Bayram-i  Veli'den  sonra,  ayni  siisileden  gelen 
ve  Kaygusuz  mahlasiyle  ?iirler  yazan  Vizeli  Alaeddin  (970 
H.  1562  -  1563),  bir  ?iirinde, 

Bulmak  degiil  imi§  olmak  bilmek  degiil  imi§  bulmak 
EvUydya  gonul  mrmek  rengine  boyanmak  vmi§ 
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beytiyle,  «bilmek,  bulmak,  olmak»  sozlerini,  Haci  Bay- 
ram'a  uyup  bu  up  mertebe  hakkmda  kullanmi^tir  (G6I- 
pmarii:  Kaygusuz  Vizeli  Alaeddin,  1st.  Remzi  K.  1932,  s. 
66). 

Halvetiyye  tarikatinin  ^a'baniyye  kolundon  plan  ve 
hem  giyimde,  hem  de  ne?'ede  melamet  yolunu  secen  Ku?- 
adolj  Ibrahim  de  (1264  H.  1848),  mektuplannm  qoguna, 
«Bilmeleri,  bulmalan,  olmalan  daavatiyle  inha  olunur 
kto  diye  ba?lar  (Mektuplari,  bizdeki  yaz). 

Sans  26  :  Bu  terimler,  Kur'an-i  Kerim'de  var  mndir? 

dlm'el-yakiyn»,  Kur'an-i  Kerim'in  Cll.  suresinde  ge- 
ger;  «ayn'el-yakiyn»  de  ayni  surededir;  bu  surenin  5  -  8. 
ayetlerinin  mealleri  §udur:  «i$  oyle  tiegil,  suphesiz  ola- 
rak  iyiden  iyiye  (ilm'el-yakiyn  ile)  bir  bilseniz.  Andolsun 
ki  o  koca  cehennemi  goreceksiniz.  Sonra  da  andolsun  ki 
gozlerinizle  (ayn'el-yakiyn  ile)  goreceksiniz;  sonra  da 
andolsun  ki  o  gun  nimetlerden  sorguya  cekileceksiniz^» 
«Hakk'el-yakiyn»  def  LVi.  surenin  95.  ayetinde,  ondan 
6nceki  ayetlerde,  Tann  dinini  yalanlayanlann  cehenneme 
atilacaklan  bildirildikten  sonra,  «§uphe  yok  ki  bu  gerce- 
gin  to  kendisidir.»  diye  gectigi  gibi  LXIX.  surenin  50. 
ayetinde,  Kur'an'in,  kafirlere  adeta  bir  hasret  oldugu  bil- 
dirildikten sonra  51.  ayetinde,  «ve  siiphe  yok  ki  o,  elbette 
gergegin  ta  kendisidir»  tarzinda  geger.  Bu  terimler,  arz 
ettigimiz  ayetlerden  ahnmi?,  duzulmustur;  fakat  gorulu- 
yor  ki  ayetlerdeki  sozler,  terim  degildir  ve  sufilerin,  ya- 
kiyn  dereceleri  dedikleri  izah  ettigimiz  anlamlarla  bu  soz- 
lerin  hig  bir  iigisi  yoktur.  Esasen  tevhidin  ug  rnertebesi 
olah  fen  a  mertebeleri,  donusteki  ug  tane  bakaa  rnertebe- 
si, hatta  bakaa  ve  fena  sozleri  de  Kur'an'da  ve  hadislerde 
yoktur.  Evet  «yerde  ne  varsa  famdir  ve  ancak  ululuk  ve 
kerem  sahibi  rabbinin  zatidir  kalan»  ayeti  vardif  fl.V, 
26  -  27);  fakat  bu  ayetteki  fanilik,  bakiylik,  sQfilerin  izoh- 
Ian  gibi  degildir. 
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Son*  27  :  Sorumuzo  cevcsp  verirken,  tionu?teki  up 
mertebe  cJediniz;  tevhidin,  fend  mrartefoe- 
lerintien  sonra  uq  mertebesi  daha  mi  var? 

Evet,  Vahdet-i  Vucud'a  inananlar,  suluku,  yani  ma- 
nevi  yolculugu  bir  daire  forzederler.  C»ki§  kavsinde,  an- 
lattigimiz  fena  mertebeleri  vardir.  Fakat  bu  mertebelere 
ula§aniar,  olgunluga  eri?emezler.  Olgunluga  eri$mek  ipin 
bakaa  mertebeleriyle  seyrii  suluke  basladigi  yere  donme- 
si  §arttir.  Cuneyd'den,  son  nedir.diye  sorduklan  vakit, 
ba?langica  donmektir,  diye  cevap  vermi?tir  (Avarif'ul- 
Maarif'ten  nakien  Taraik'ul-Hakaaik,  i!,  s.  412). 

Mailevi  yolcu,  tevhid-i  zQt'tan  sonra,  her  §eyin,  Tann 
varligiyle  var  oldugunu,  varliklarin,  Tann  zatinm  mazhar- 
Ian  bulundugunu  anlar;  <ke-ndisini.de  Tann  zatiyle  kaaim 
gorur.  Ikinci  mertebede  Tann  sifatlanni  mazharlarda, 
yani  kainatta,  var  olan  ?eylerde  goriir,  kendi  sifatlannin 
da  Tann  sifatlannin  zuhuru  oldugunu  idrak  eder.  Ugun- 
cii  mertebede,  her  i$in,  sifatlann  muktazasi  oldugunu 
anlar,  kendi  i?lerinin  de  Tann  i?leri  oldugunu  bilir.  Ci- 
karken  i$Ieri,  sifatkm,  her  ?eyi  yok  etmi?ti;  boyle  bir 
zevke  ula$m!?t!.  ini§  kavsindeyse  her  ?eyin  Allah'm  za- 
tiyle, her  sifGtm,  Allah  sifatlariyle,  her  isin,  Allah  i§le- 
riyle  kcaim  oldugunu  zevk  ederek  varlik  alemine  doner. 
ilk  baslangigta,  her  isi,  her  sifati  Tanridan  ayn  bilir,  her 
seyin  bir  varhgi  oldugunu  sanirken  son  donu$te  her  $eyin 
Tann  zatiyle  var  oldugunu,  her  sifatin,  Tann  sifatlannin 
tecellisi  ve  her  i£in,  o  sifatlann  zuhuru  bulundugunu  zevk 
ederek  Allah'la  var  olus  zevkine  ulasir.  D6nu$teki  ilk  mer- 
tebeye  «cem'»,  Ikincisine  «cem'ul-eem'»,  uguncusune 
«farkla  beraber  olan  cem'»  yahut  dkinci  fark»  derler. 

Som  28  :  Bu  teriroSeri  b\mz  dcho  a^ktoyabilir misinfo? 

Fark,  lugatte  ayirrnak,  cem\  toplamak  anlammadir. 
Terim  olarak  halki,  Hak'tan,  Tann'dan  ayn  bilmeye  «fark» 
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I';.  ve«tefnka»  derler.  insan,  fark  6Ieminde  varhklari,  alemi 
goriir;  orilardaki  sifatlori,  onlann  samr,  i§lerinif  onlardan 
bilir.  Suluke  ba?layinca,  once  i?lerin,  hep  Tann  i§i  oldu- 
gunu, sonra  bunlarm,  Tann  sifatlanmn  ziihuru  bulundu- 
gunu,  sonra  da  her  varligin,  Tann  varhgtnin  mazhan,  dde- 
ta  aynasi  oldugunu  anlar  ve  her  §ey  goziinden  siiinir,  ken- 
disi  de  yokluk  alemine  varir.  Geri  donerken  once  her  §e- 
yin  Hak'la  kaaim  bulundugunu,  sonra  her  §eydekl  sifat- 
tarin  Tonri  sifatlan,  her  sifattan  zuhur  eden  i?in  de  Tann 
i§»  oldugunu,  ispat  yollu  anlar.  Gidi?te  nefiy,  yani  yokluk 
yoluyle  anlami§ti;  donerken  isbat,  yani  varlik  yoluyle  zevk 
eder.  Bili§inden,  goru?unden,  olu§undan  kaybolan  var- 
Jiklar,  sifatlar,  i§ler,  adeta  bu  sefer  yerli  yerine  gelir.  Ar- 
tik  salik,  hem  halki  goriir,  hem  Hakk'i.  ilk  fark  aleminde 
halki  goruyordu;  Hak'sa,  6nce  halktan  aynydi.  ikinci  fark 
alemindeyse  halk,  once  Hakk'in  mazharlandir,  onlann  si- 
fatlori, o  sifatlann  muktazasi  olan  i?ler,  Hakk'mdir;  ger- 
gek  varlik,  ancak  Hak  varligidir;  cunku  her  $ey  Hak'la 
kaaimdir;  her  §eyden  zahir  olan  sifat,  Hakk'in  sifattdir; 

|  ■   her  i?  de,  bir  sifatm  zuhurudur. 

Bu,  biliste,  goru§tef  olu§ta  bir  degj?medir.  ikinci  far- 
ka  gelebilen  ki§i,  her  ?eyi  yerli  yerinde  gorur;  hicbir  seyi 

|     obes  saymaz;  fakat  her  §eyle,  herkesle  muamelesi,  onun 

j  mertebeslne  goredir.  J§te  suluk,  yani  manevi  yolculuk  bu- 
dur  suf  tierce. 


Soru  29  :  Bununla  suluk  bitiyor  mu? 

Sufiler,  bu  manevt  yolculuga  seyr  u  suIQk  derler.  An- 
cak Hakk'in  tecellilerine  son  olmadigt  ipin  suluk,  yani  yol- 
culuk biter;  fakat  seyrin,  yani  tecelltleri  goru?un  sonu  yok- 
tur;  gunku  tecellilerin  sonu  olamaz.  Bu  bakimdan  da  yo! 
ali$,  yuceii?  bitmez;  onun  sonu  olamaz. 
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vi.  bOlOm 

TASAVVUFTA  DUNYA  GOrO§0  -  iNSAN  - 
YARATILl$,  DAI  Ml  BIR  OLU$TUR  ■  ZAMAN 
VE  MEKAN  -  TASAVVUFTA  ESKJ  iNANCLARIN 
iZLERi  -  GAYB  ERENLERi  -  TASAVVUF  VE 
FELSEFE  -  A§K  VE  CEZBE 


Soru  30  :  Vchcfet-i  Vucud  inancmdo  her  ?ey,  Hakk'in 
mazhari  oltnca,  her  ?eyde  Hakk'in  sifatlari 
gorunup  o  sifatlara  gore  i?ler  zuhur  edifi- 
ce, dunya  gorusii,  adefa  kalkiyor  gibi  bir 
?eye  Bu  mistik  - indfipto  dunyamn  dnemi, 
kainotin  onemi  yok  mudur;  Sufilerin  dunya 
goru?leri  nasiidir? 

Vahdet-i  Vucutgularca  mutlak  varhk  olan  Tanrinin  za- 
t?  bir  iktizasi  yardir.  Su  nasil  bogar,  ate§  nasil  yakar,  ya- 
Iim  nasil  aydinlatirsa  ve  bogmak,  yakmak,  aydmlatmak  si- 
fatlari, nasil  suyun,  ate?in,  yalimm  zat/nda  mevcutsa,  on- 
lardan  bu  vasiflan  ayirmak  nasi!  mumkun  degilse,  Mutlak 
Varlik'm  zgti  iktizdsi  olan  zuhur  etmek  vasfini  da  ondan 
ayirmaya  imkan  yoktur;  zati  her  §eyden  munezzehtir;  fakat 
her  §ey,  onun  zatindadir  ve  zdti,  daima  sifatlariyle  zuhur 
eder.  ilk  zuhuru,  btitun  Qlemin  mucmel  olarak,  ilminde  ta- 
hakkuk  etmesidir.  Her  ?ey  mucmel  olarak  ilminde  sabit 
olur.  Bu  subGt,  gordugumuz  alemi  izhar  eder.  Zatma  Mut- 
lak Varlik,  Mutlak  Gayb,  yani  gizlilik,  Lahut  ve  Ahadiyyet, 
yani  birlik,  kitabln,  yani  kaderin  ash  anlamma  Umm'ul-ki- 
tfib,  gizlilikler  gizlisi  anlamma  Gayb'ul-guyub,  yagmur  yag- 
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diran  ve  yogun  olan  bulut  anlomina  Ama',  taayyunsuzluk, 
maddi  varlik  bulunmaycn  alem  anlamnda  La-taayyun  alemi 
gibi  adlar  verilmi$tir.  Ahaaiyyet  aleminden  sonra,  Tanri 
bilgisinde,  bilgi  suretleri  olarak  sabit  olan  ve  e§yamn  ilk 
taayyunu  sayilan  aleme,  daha  dogrusu,  her  §eyin  Tanri 
ilmindeki  subutuna,  «Ayan-i  sabite»  denir  ki  bu  dlemden 
Tanri  cdlan  ve  sifatlan  zuhur  eder  ve  bunlar,  mucerret  mil- 
iar ve  nefisler  alemi  olan  Melekut  alemini  meydana  getirir; 
bu  aleme,  kuvvetier  alemi  tie  diyebiliriz.  Kuvvetlerin  madde 
halinde  zuhuruysa  Mulk  alemi  denen  alemimizi  izhar  eder 
Mulk  alemine,  duyulan,  gorulen,  duygu  ve  gorgii  alemi 
anlamma  $ehadet  ve  His  alemi  de  denir.  Butun  bu  alem- 
ler,  insanda  toplanmi§tir;  bu  bak:mdan  kevn  u  fesad,  ya- 
ni  olu?  ve  bozulu?  alemi  dedigimiz  §u  madde  aleminde 
insan,  cesedi,  bedeni  bakimmdan  bu  dlerne,  Mulk  ve  se- 
hadet  alemine,  ruhu  bakimindan  Melekut  alemine,  Me- 
lekut alemiyle  Lahut  Glemi  arasinda  bir  gegit,  bir  berzah 
clan  sifatlar  alemine  ve  nihayet  Tannnin  zati  iktizasina 
mazhar  olan  tek  yaratiktir.  Ancak  butun  bunlar,  Tann 
sifatlanmn  ve  sifatlara  gore  Tanri  adlannin  zuhurundan 
ba^ka  bir  §ey  degildir;  zatiyse  butun  bunlardan  munez- 
zehtir. 

Bir  de  ?unu  soylemek  gerek: 

Bu  olus,  zaman  bakimmdan  mutalaa  edilemez;  yani 
bir  zaman  Tanndan  ba$ka  bir  §ey  yoktu;  sonra  ilminde, 
her  ?ey  sabit  oldu;  sonra  bu  siibut,  mucerretler  alemini 
meydana  getirdi;  o  alemin  madde  halinde  zuhuru  da  ka- 
inati  izhar  etti  gibi  dusunulemez.  Mutlak  Varlik,  her  an, 
butun  alemden  miinezzehtir;  butun  kayitlardan  mutlaktir 
ve  her  an,  zdti  iktlzdsi,  zuhura  olan  meyli,  butun  varlikla- 
nn,  bilgisinde  subutunu  meydana  getirir.  ilmindeki  bilgi 
suretleri  seklindeki  varltklar,  her  an  kuvvet  halinde  var 
olup  durmaktadir  ve  kuvvet  de  her  an  yogunlasip  madde 
?ekline  burunmektedir.  Allah'in  evveline  bir  evvel  du?unu- 
lemiyecegi  gibi  sonuna  da  bir  son  dusunulemez;  o  ezeJj  ve 
ebedidir.  Fakat  ezel  ve  ebed,  onsuzluk  ve  sonsuzluk  an!d- 
rnma  gelir  ve  bu  sonsuzlukta  yarati§  ve  yaratilis,  daha 
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dogrusu,  zuhur  edis,  daimidir.  Butun  alem.  tiimden,  her  an, 
Mutlak  Varlik'm  teceilisi  olarak  zuhur  etmekte,  gene  her 
an,  tumden  yokluk  alemine  gecip  gitmektedir.  Sufiler,  bu- 
nu,  «ilk  yarati?ta  aciz  mi  kaldik  ki?  Hayir;  ama  on  la  r,  yeni 
bir  yarati§ta  ?uphe  icindeler»  ayetindeki  (L,  15)  §uphe  an- 
lamina  gelen  «lebs»  soziinii  libas,  giyim  anlamma  alarak, 
«Onlar  yeni  bir  yarati?tan  giyimdelerdir»  gib!  pek  uzak  ye 
aykin  bir  te'vil,  bir  yorum  yolu  tutarlar;  kainatm  her  ah, 
yeniden  yeniye  yaratilmakta  ve  hemen  de  yok  olmakta, 
sonra  gene  zuhur  etmekte  oldugunu,  boylece  de  her  an, 
turn  kainatm  gaybden  ayne  gelip  ayndan  gaybe  gittigini, 
yani  Mutlak  Varhk'in  sifatlannm  her  an  zuhur  etmekte  ol- 
dugunu, tecellide  de  tekerrur  bulunmadigmi  soylerler.  Esa- 
sen  onlaroa  gecmi?  zaman  yoktur,  pumku  ancak  zihindedir. 
Gelecek  zamana  hip  bir  vakit  ula§amayiz;  gunku  tanyeri 
gibi  biz  gittikpe  o  da  gider.  ipinde  bulundugumuz  zaman* 
sa  durmaz.  $u  halde  zaman,  oiaylann  zihindeki  nisbetin- 
den  dogan  mucerret  bir  mefhumdur;  zamanm  gerpegi,  an- 
cak bolunulemiyecek  kadar  az  olan  «an»dir  ve  «an»  da 
boyuna  yeniienmektedir.  Biz  bu  yenilenmeyi  hemen  gore-i 
meyiz;  ucu  ycnan  bir  sopayi  hizli  hizli  saga  sola  sallasak 
duz  bir  ates  cizgisi  gorunur  gozumuze;  oysa  ki  sopa,  hip 
bir  zaman  durmamoktadir.  Nehir  akip  gitmektedir;  akan  su 
geriye  oonmemektedir.  Gelen  su,  daima  yenidir;  ama  biz, 
onlara  bir  ad  vermisizdir;  boyuna  o  adla  anariz  onlan 
(Mesnevi,  I,  s.  70-71,  beyit.  1135  -  1149). 

Mevlana,  bu  daimi  yaratil^i,  bu  daimi  olusu  anlatir- 
ken,  «cihan,  ba?ka  bir  cihan  dogurur;  bu  mahser,  baska 
bir  mahser  meydana  pikanr.  Kiyamete  dek  bu  kiyameti  an- 
iatscm  gene  bitmez»  der  (Mesnevi,  II,  s.  311,  beyit.  1187  - 
1188);  butun  alemi,  yeyen  ve  yenen  olarak  vasfeder;  top- 
ragm  suyu  iptigini,  otlar  bitirdigini,  otlan  hayvanlann  ye- 
digini,  hayvanm  insana  gida  oldugunu,  insarii,  gene  top- 
ragm  yedigini,  bu  alemin,  boyuna  degisip  durdugunu  anla- 
fir  (Nicholson  bdsimi;  III,  1929,  s.  4-  5,  beyit.  22  -  36);  kai- 
natm bir  sava?  alemi  oldugunu,  her  zerrenin;  obur  zerrey- 
le  sava§tigini,   bu  zitlar  aleminde  sava§m  surup  gittigini 
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soyler  (ayni  basim,  VI,  1933.  s.  272-273;  beyit  36-54).  Ge- 
penlerin  gepip  gittigini,  bu  yiizden,  fikir  bakimmdan  da  her 
gun  bir  konagg  konup  gopmenin,  akar  su  gibi  akarak  do* 
nup  kalmamanm  gerektigini  soyler  ye  «Dun  de  gepti,  dune 
dair  soz  de  dun  gibi  gepip  gitti;  bugun  yepyeni  bir  soz  soy- 
lemek  gerek»  hukmune  vanr  (Veled  Celebi  izbudak bastmi, 
Rubaiyyat-i  Hazret-i  Mevlfina  istanbul;  Ahter  Mat.  - 1312,  s. 
293;  Abduibdki  G&lpmarh:  Rubdiler,  Mevland'nin  biitun 
rubailerinin  tercemesi,  ist.  Remzi  Kitabevi  -  1964,  «N»  har- 
fi,  s.  179,  rubai.  103).  Mevland,  bu  yenilik  askini  DivanV 
mda  da  gosterir;  bir  beytinde,  «eski  satanlann  zamam 
gecti;  biz  yeniler  satmadayiz;  bu  pazar,  bizim  pgzanmEz» 
der  (Mevlana  Celaleddin,  III.  basim  ist.  inkilap  K.  1959,  s. 
177;  not.  12.  Golpmarli:  IV,  Divan-i  Kebir  terc.  ist.  Remzi 
K.  1959,  8.  160,  gazel.  XXII.,  2.  beyit). 

Zaman  hakkmda  sufiler,  bu  goru§u,  bu  anlayi§i  be- 
nimsediklerinden,  onlarca  «sufi,  vaktin  ogludur»;  yflni  gep- 
mi?i,  gelecegi  degii,  ipinde  bulundugu  dm  du§unur,  o  anm 
icap  ettirdigi  gibi  hareket  eder;  o  andaki  Tann  tasarrufu- 
na  uyar;  fakat  §eriat  buyruklanndan  da  pikmaz.  «Vakit, 
keskin  bir  kiliptir»  sozu  de  sufiler  arasmda  atasozu  olarak 
soylenir;  bu  sozle,  her  an,  Tann  tasarrufuna  uynriak  ge- 
rektigi  belirtilir  (Ku?eyri:  Risale  s.  40  -  41,  Tahsin  Yazici 
terc.  Mill!  Egitim  B.  Sark  -  islam  Klasikleri:  40,  ist.  Milli 
Egitim  Basimevi  -  1966,  s.  136  -  138;  Mesnevi,  I,  s.  10# 
beyit,  132-  134). 

Sufiler,  «Allah  katmda,  ay  i?igi  olan  geceyle  aydin 
gunduze  e?it  guriduz  yoktur»  mealindeki  hadisi  vakit  hak- 
kmdaki  telakkiylerine  bir  delil  olarak  serdederler  (Cami\ 
II,  s.  114)  ve  bu  hususta  uydurma  hadisler  de  zikrettik- 
leri  o!ur. 

Soru  31  :  Mekan  hakkmdoki    g&ru?leri,  anlayi$1an 
nedir? 

SQfilerce  mekdn,  kevne,  yani  var  olu§a,  var  olana  td- 
bldir.  Zamcn,  nasil  olaylann  kiyaslanmasindan  dogan  mu- 
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cerret  bir  mefhumsa,  mekfin  da  var  olan  ?eyden  dogan 
bir  mucerret  mefhumdur.  Var  oian  bir  §ey  olmasa,  onun 
mekani  da  olmaz. 


Soru  32  :  fnsaro    hakkmctaki    g&riif lerl,  anlay8?!an 
nedir? 

insan,  sufflerce  alemin  ozudur.  ozetidir;  Tann  maz- 
harlannm  en  ustunudiir;  en  olgunudur.  KQinatin  gaayesi, 
yaratili$m  sebebi,  insandir.  Variiklarin  her  biri,  Tannnm 
bir  admin,  bir  sifatinin  mazharidir;  insan,  butiin  variikla- 
rin sonudur;  Tann  sifatlannin  tumunun  tecellisine  maz- 
har  olanidir.  Kainat  adeta  bir  cesettir,  insan  onun  canidir. 
Kainat  bir  bedendir,  insan  onun  gozudur. 

.  SQfiler,  ruhu,  ya?ayi?  kaabiiiyeti  oiarak  kabul  ederler 
ve  dort  ktsma  ayinrlar:  Cansiziarda  bu  kaabiiiyeti  §eklini. 
varligmi  koruma-k  suretiyle  goriinur;  buna  «ruh-i  cemad?  - 
cansizlara  bit  ruh»  derler.  Bitkiierde,  ozlugiinu  koruma 
kcsabiliyetine,  bir  de  cinsini  uretme  ve  buyuyup;  yeti§me 
kaabiiiyeti  katilir  ki  buna  «rOh-i  nebati  -  bitkiiere  ait  ruh» 
denir.  Hayvandaki  bu  iki  kaabiliyete,  duymak  ve  hareket 
etmek  kaabiiiyeti  de  eklenir.  Buna  da  «ruh-i  hayvani  - 
canhlara  ait  ruh»  denir.  Insanda,  bu  uq  kaabiliyetten  ba§- 
ka,  anlamak,  soylemek,  hayn  -  ?erri  idrak  etmek  kaabiii- 
yeti de  vardir.  iste  asil  insanlik,  bu  kaabiliyetle  oiur  ve 
buna  «ruh-i  insani  -  insana  ait  ruh»  adi  verilir.  insandaki 
obur  uq  ruh,  cesetle  vardir.  insan  olunce  onlar  da  asilla- 
rma  gider;  yani  ceset  curur,  dagilir  gider;  onlar  da  cesetle 
beraber  dagilir  ve  ceset,  adeta  yeniden  yaratili?  potasma 
girer. 

insanin.  bu  surete,  ceset  bakimindan  geli$i,  zaten  bir 
devirledir.  Once  insandan  ba?larsak  bunu  daha  guzel  an- 
latmi§  oluruz: 

Insan,  ana  ve  babanin  menilerinden  jmeydana  gelmi?- 
tin  Ana  ve  baba,  bunu,  yedikleri,  ictikleri  ?eylerden  mey- 
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dcma  getirmi^tir.  Yeneh,  igilen  §eylerse  hayvan,  bltki  ve 
cansiziardir.  §u  halde  insamn  cesedi,  bu  surete  buriin- 
meden  once  alemde  dagihik  bir  halde,  cansizlarda,  bitki- 
ierde,  cansfziardaydi.  Onlardan  once,  dort  unsurda  ve  dort 
tabiatteydi;  yani  hava.  su,  ate§  ve  toprakta,  sogukluk,  ya?~ 
lik,  sicakhk  ve  kuruluktaydi.  Bu  dort  unsur  ve  dort  to 
biat,  goklerin  tionmesinden  meydana  gelmektedir,  bu  ba- 
kimdan  dokuz  gok,  insana  nisbetle  adeta  babadir.  Hiike- 
ma,  bunlara,  yuce  babalar  anlamina  «aba-i  ulviyye»  de- 
mi$lerdir.  Dort  unsursa  ana  mahiyetindedir;  bu  yiizden 
de  dort  unsura,  a§agi  analar  anlamina,  «ummehat-i  suf- 
Iiyye»  denir. 

Dokuz  gogiin  yedisinde,  yer  yuzunden  itibaren  Ay, 
Utarid,  Ziihre,  Gune§,  Mirrih,  Mu?teri  ve  Zuhal  yildizlan, 
sekizinci  kat  gokte  sabiteler  (burglar)  vardir.  Dokuzuncu 
kat  olan  Atlas  gogunde  hig  bir  §ey  yoktur  ye  alem,  bu 
gokle  biter.  Goklerle  unsurlann  birle?mesinden  «MevaIid-i 
selase  -  Ug  gocuk»  dehen  cansizlar  (madenler),  bitkiler  ve 
hayvanlar  dogmu?tur.  $u  halde  insan,  unsurlar  alemine 
gelmeden  once  gdklerde,  ondan  once  kuvvet  aleminde,  on- 
devirle  bu  aleme  geldi.  Sufiler,  eti  yenecek  hayvanm, 
kesilmeden  dlmesi,  topraktakine  dagilmasi,  yahut  hay- 
vanlar  tarafindan  yenmesi,  yahut  da  baba  belindeyken 
ana  rahmine  dusmeden  yitmesi  gibi  bir  duraklama  (taViyk) 
olmadfgi  takdirde  Tann  bilgisinden  insan  suretine  gelin- 
ceyedek,  ortalama  clamk  elli  bin  yil  gegecegini  de,  «me- 
lekierle  ruh,  kendiierine  emredilen  yere  gikarlar  bir  gunde 
ki  miktan  elli  bin  yildir»  mealindeki  ayete  dayanarak  soy- 
lemi^lerdir  (LXX,  4);  fakat  bu  ayetin  bu  tarzda  yorumlan- 
mastna  imkan  yoktur;  kaldi  ki  ayet,  inisten  degil,  giki?tan 
bahsetmektedir;  ama  sufiler,  ini§,  giki$,  izafi  ve  itibaridir 
diye  buna  da  bir  kulp  takarlar. 

Sufiler,  bu  ini?e  «devir»  derler.  Doha  fazla  Bekta§T- 
lerde,  buna  dair  heceyle  yazilmis  nefeslere  de  «devriye» 
ddi  verilir.  Aynca,  peygamberlerin,  ^renlerin  sirlanna, 
mazhariyetlerine,    sahip  olu?tcn,    onlardan  maneviyetle- 
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linden  feyzalr$tan  bahseden  ?iirlere  de  bu  ad  verilmi§tir. 
Ana  rahminde,  gocuk,  insani  ruha  kaabiliyet  kazanm- 
ca,  ona  ruh-i  insani  bagi§lanir.  Oiumden  sonra  kalacak 
olan  ve  kiyamette,  ceset  tekrar  toplanihca  ona  girecek 
clan  ruh,  bu  insani  ruhiur. 

Soru  33  :  Bu  anlati^a  gore  Mutlak  Vorhk'in  sifatlan 
n  cesede  buriinuyar  gibi  bir  fey  geliyor  ak- 
!a;  buna  ne  cersiniz? 

Boyle  bir  ?ey  yoktur;  cunku  kfiinat,  Tann  sifatlarmin, 
Tann  adlarimn  tecelli  alemidir;  fakat  tecelli,  tecelli  edenin 
aym  olamaz.  {periattan  aynlmayan,  maddecilige  kaymayan 
sufilefce  Tannnm  zatiyse  zaten  bunlardan  munezzehtir. 
Bunu  soylemistik;  fakat  bir  daha  tekrar  edelim;  gune?in  isi- 
gi  gune§  degildir;  aynadq  gorunen,  aynaya  bakan  degii- 
dir;  fakat  gune§  olmasa  i?igi  olmaz;  aynaya  bakilmasa, 
bakan,  oncfa  gorunmez.  Ama  Vahdet-i  Vucud'u,  Vahdet-i 
Mevcud  tarzmda  kabul  eden,  hatta  ruhu,  cesedin  manasi 
bilen,  alemin  daima  Adem,  Adem'in  de  alem  oidugunu  ve 
kainatw  hadis-i  kadim  oidugunu,  onu,  sonu  bulunmadigim 
inane  edinen  sufiler  de  vardir. 

Soru  34  :  Tascvvufun  insan  goru?ii  bundan  ibaret 
midiir? 

Hayir,  daha  bitmedi.  Sufflere  gore  insan,  yiice  alem- 
den,  unsurlardan,  up  gocuktan  suzulup  geimistir.  Goru- 
nu?te  alem,  insana  gore  gok  buyuktiir;  fakat  insan,  alem- 
den  kupuk  olmakla  beraber  buyuk  alem,  gekirdegin  mey- 
vada,  meyvamn  agagta  bulunmasi  gibi  insanda  durulmu§- 
tur.  Tannmn  butun  sifatlanna  mazhar  olan  insan,  yeryu- 
'zunde  Tann  halifesidir.  Fakat  bu  makaama  sahip  olrnak 
ipin  insanin,  insanhgmi  bilmesi,  insan  olmasi  gerektir. 
Kendi  izafi  varligindan  gegip  Tann  varligiyle  var  olan  in- 
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samn  iradesi,  Tann  iradesi  olur,  O,  kendisi  ipin  ya?amaz 
artik;  varligi,  alemlere  rahmet  olur.  Bu  olgunluk  merte- 
besine  eren  de  ancak  bir  ki§idir  ki  o  da  Hz.  Muhammed- 
dir,  Ondan  oncekiier  de  onun  maneviyetinden  feyiz  almi?- 
lardir,  ondan  sonrakilerde  Hz.  Muhammed,  Tanrinin  zfiti 
iktizasina  mazhar  olan  tek  varliktir;  alemler,  insana  nis- 
betle  nasil  bir  cesetse  ve  insan,  o  cesedin  camysa.  Hz. 
Muhammed  de,  insanlarin  camdir,  insanlar  ona  njsbetle 
bir  cesettir. 

Hz.  AIT,  bir  ?iirinde, 

uDerman  sende,  fakat  Benin  haberin  yok;  derdin  senden  fakat 

■  Sen  gormuyorsun. 

Kendini  kiicilcilk  bir  beden  saniyorsun;  oysa  ki  koskoca  diem, 

durulmu§,  iginde  senin* 
Oylesine  apacik,  apaydm  bir  kitapsin  ki,  gizli  seyler,  onun 

harfleriyle  meydana  cikmada. 
Ptsanya  Mr  ihtiyacin  yok  Benin;  gonlunde  yaztlnvvs  yaztlar, 

her  seyden  haber  verir  sana* 

beyitleriyle  bu  goru?u  biraz  ok§ar  (Golptnarh:  imfim  Al? 
Buyrugu;  Nehc-ul-Belaga  ve  Divan'dan  sepmeler;  Anka- 
ra -  Emek  basim  yayim  evi,  s.  240-241). 

Oglanlar  §eyhi  Ibrahim  (1065  H.  1655),  bir  kasfde- 

sinde, 

Beden  forzola  diem  can-%  diem  vech-i  ddemdir 

2femin  u  dsmdnin  nuri  ddemden  kindyetdir 

Muradim  vech-l  ddemden  benim  nur~i  Muhammed' dir 

Oku  sen  rahmeten  lil  alemin'i  gov  ne  dyetdir 

Olupdur  vech-i  ddem  nutk  He  kalb  He  mustesna 

Cihan  kt§r  olsa  lub  ddem  nutuk  Hak'dan  indyetdir 

Yiizune  kar§t  tutmu§dur  yiiziini  ciimle  mevcuddt 

Ne  izzetdir  ne  devletdir  ne  hikmet  ne  seddetdir  \ 

beyitleriyle  aym  seyi  anlatir  (Bizdeki  yazma,  16.  a.).  Ha- 
lifesi  Gaybi  de,  bir  ilahisinde,  «A§ap  -  meyve»  temsilini 
§6y!e  di!e  getirmi§tir: 
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Bir  agagdir  bu  alem  meyveei  olmi§  ddem 
Maksud  olan  meyvedir  sanma  hi  agag  ola 
Bu  ddem  meyvesinin  cekxrdegi  soziindur 
Sozsiiz  bu  ddem  diem  bir  dnde  tdrde  ola 

(Bizdeki  yaz.  67.  a.  Basmado.  bircok  ?iir!er 
gibi  bu  da  yanli?larla  doludur;  s.  48). 

Kur'an-i  Kerim'de  insan,  hem  za'fi,  hem  yuceligi  ba- 
kimindan  anlatihr.  Mesel6  IV.  surenin  28.  dyetinde,  in- 
sanm zaif  oldugu  bildirilir.  X.  surenin  12.  ayetinde.  insa- 
nin  zarara  ugraymca  duaya,  yalvarmaya  koyulduQu,  dert- 
ten,  zarardan  kurtuldu  mu,  bunu  unutup  gittigi  anlatihr. 
XI.  surenin  10-19.  ayetlerinde,  insanm  elindeki  nimet  gi- 
dince  yeise  du?tugu,  umutsuzluga  kapildigi,  nimete  ula- 
§inca  da  ovunmeye  koyuldugu  beyan  edilir.  XIV.  sQrenin 
34.  ayetinde  insanm  pek  zalim,  pek  nankor,  XVII.  surenin 
11.  ayetinde  pek  aceleci,  XVIII.  surenin  54.  ayetinde  sa- 
va?kan  ye  inatpi,  oldugu  bildirilir.  Bunlara  kar^ililc  XVII. 
surenin  70:  ayetinin  meali  §udur:  «Andolsun  ki  biz,  Adem- 
ogullarini  iistun  ettik;  kqrada,  denizde  ta§idik  onlan,  ter- 
temiz  §eylerle  nziklandirdik  onlan  ve  yarattiklanmizin  go* 
gundan  ustiin  ettik  onlan.»  XXXIII.  surenin  72.  ayetinde. 
«$uphe  yok  ki  biz  arzettik  emaneti  goklere  ve  yeryuzune 
ve  daglara;  derken  onlar,  onu  yuklenmekten  cekindiler  ve 
ondan  korktular  ve  onu  yukledik  insana;  ?uphe  yok  ki  gok 
zalim  oldu,  cok  bilgisiz  bir  hale  geldto  denmektedir.  II. 
surenin  30.  ayetinde,  Adem'in,  yeryiizunde  «halTfe»,  yani 
Tann  vahyine  mazhar,  Tanri  buyrugunu  yerine  getirecek, 
onun  buyruklanna  gore  hiikumde  bulunacak  bir  yaratik 
olarak  halk  edildigi  bildirilmekte,  XXXVIII.  surenin  26.  aye- 
tinde Dayud  Peygamber'e,  Tanrmin.  «Biz  seni  yeryiizunde 
hglife  kaidik;  insantar  arasinda  adaletle  hiikmet»  buyur- 
dugu  anlatilmaktadir.  VI.  surenin  165.  ayetinde,  insanla- 
nn,  «yeryuzunde  halifefer»  olduklari,  yani  hukum  sahibi 
bulunduklari,  sinanmalan  icin  bir  kisminin,  bir  kismindan 
ustiin  edildigi  anlatilmakta,  X.  sQrenin  14.  ayetinde  insan- 
lar,  gene  «yeryuzunde  haiifeler»  diye  anilmakta,  73.  dye* 


65 


F.:5 


tinde,  Nuh  Peygamber'e  inananlann  kurtulup,  «yery uzun- 
de  halife»  oiduklan  beyan  edilmekte,  XXXV.  surenin  39. 
ayetinde  insanlar,  gene  aym  tarzda  anilmaktadir. 

Suf'lere  gelince:  Butun  bu  fiyetleri  ve  Ebu-Hureyre- 
den  rivayet  edilen,  «Allah  Adem'i,  kendi  sureti  uzere  ya- 
ratti»  hadisini  (Garni',  jl,  s.  4)  pek  a?in  yorumlarlar.  Bu 
hadis  dogruysa,  siiphe  yok  ki  Adem'in  ve  soyunun,  yani 
insanlann,  akil,  fikir,  anlayi?,  konu^ma,;  hukunri,  teklife 
kaabiliyet  gibi  sifatlarlq  sifatlandinidigi  bildirilmektedir; 
yaksa  Allah'm  sureti  ye  bu  bakimdan  da  cisnri;  olmasini 
kabul  etmek,  islam  inancina  taban  tabana  zittir.  Saniyo- 
ruz  ki  bu  soz,  «Ahd-i  Atiyk»in  «tekvin»  bolumurideki  iki 
cumieden  uydurulmu?tur  (26-27).  Sufiler,  insani  kutsal 
saymada  pek  Neri  giderler.  Onlarca  «olgun  insqn»la  Tan- 
n  arasinda  hemen  hig  bir  fark  kalmaz.  Hatta  bfitini  inang- 
lan  benimseyenleri,  gergekte,  secdenin  insana  oldugunu 
soylemekten  bile  gekinmezler.  Mesela  Gaybi  Sun'ullah  ta- 
rafindan,  $eyhi  Qglanlar$eyhi,  yahut  Oglan?eyh  ibrahim'in 
sozierihin  yazilmasindan  meydana  gelen  «Sohbet-Ndme» 
de,  «Suret-i  ddem,  serapa  iafzat'uliah  numOdan  oldugu 
gibi  ba'zi  eczasinda  tiahi  numune-i  ism-i  zat  mevcuddur; 
netekim  destini  murekkebe  koyub  kagid  ustune  koysan 
ism-i  zat  sureti  mu?ahede  olunur  ki  Lafzat'ullah  budur» 
dendigini  soyiemekte,  «Ve  dahi  hakiykat-i  adem,  ind'et' 
tahkiyk  neden  ibaret  idugin  tdhkiykmda  Fazl-i  Yezdan'm 
bu  beyt-i  ra'naiannj  okurlardi: 

d/d  Hodd-yt  diem  ddem  ydftvm 
imciinin  ddem  veli  kem  yaftimm 

demektedir  (*) 

Soru  35  :  Dokuz  gok,  yedi  yildiz  hakkintSa  ne  du$ii- 
nuyorsunuz? 

Dokuz  gok,  yedi  yildiz,  dogrudan  dogruya  eski  Yu- 


P)  Biz,  dlemin  Tanrisini,  adem  olarak  butduk;  ama  bu  o©§it  in- 
sani da  az  bulduk,  az  elde  ettik. 
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nan  felsefesinden,  ilminden,  hatta  eski  iran'dan,  sonra  dq 
Roma'dan  gepmiftir. 

Eski  Hint  -  Iran  inancinda  bu  yedi  yildiz,  bazi  kere 
melek,  bazi  kere  tabiate  ait  kuvvetier  §eklinde  temsil  edil- 
mi?tir.  Mesela  Mah,  yani  ay,  Behram,  yani  Mirrih,  gok 
ve  gogun  gozu  olan  Yam,  yani  giines,  N6hid  -  Zuhre,  Hint- 
Iran  inancinda  da  vardir.  Hatta  Yam,  sonradan  Gem  vei 
Cem§id  ?eklinde  iran'm  mitolojik  tarihine  de  geQmi?t|r. 
Yunanlilarda  Artemis  (Diyana  -  Ay)f  Ermis,  Hermis 
(Utarid),  Afradit  (Veniis  -  Zuhre),  Mitera  (Apollo  -  giines), 
Ares  (Mirrih),  Zeus  (Mu?teri),  Kronos  (Zuhal),  birer  ilati- 
tir;  Yunan  mitolojisinde  bunlann  olu§lari,  dogu$Ian,  i§- 
leri  hakkmda  ge?itli  hikayeler  vardir.  Roma'da  Hermis; 
Merkur;  Afrodit,  Venus;  Apollo,  Febus;  Ares,  Mars;  Zeus, 
Jupiter  olmu?tur;  butun  bu  mitoloji,  Roma'ya  gepmi^tir. 
Hint  -  Iran,  Yunan  -  Roma'dan  da  islQm  alemine  gegen 
bu  yedi  yitdiz  ve  dokuz  goge  ce§itli  tesirler  atfedilmi?, 
«tencim»,  yahut  «nucum»  denen,  musbet  bilgide  i$e  ya- 
rayan,  inano  bakimindan,  gelecek  zamanda  olacaklan 
bildirdigi  iddia  edilen  bir  bilgi  meydana  cikmi^tir  (Dr.  Mu- 
hammed  Muin'in  «Mazdayasna  ve  te'sir-i  on  dar  Ada- 
biyydt-i  P6risi»  adli  kitabindan,  Muhammad'ur-Razrnin 
ct^arb'ul-MektQm^  undan,  rahmetli  listadim  Ferid  Kam'in 
«§erh-i  MutQn»  notianndan,  Karl  Kerenyi'nin  «Die  Mytho- 
logie  Oer  Griechenso  mdgn  ve  diger  kaynaklardan  nakien 
Dfvan-i  Kebir  tprcememiz,  I,  Agjiama,  s.  401  -  403,  406  - 
407,  412,  421  -  423,  427  -  428  ye  436  -  437). 

Kur'an-i  Kenm'de  de  yedi  gokten  bahsedilir  (II,  29, 
XVII,  44,  XXIII,  17,  86,  XLI,  12,  LXV,  12,  LXVII,  3,  LXXI,  15, 
LXXVIII,  12).  XXXVI.  sQrenin  38  -  40.  ayetierinde  gune- 
§in,  kendisine  ait  yolda  akip  gittigi,  ay  in,  konaklardan 
ge?erek  kuru,  egri  hurma  dali  hatine  gekfiQi,  gokteki  ci- 
rimSerin  hepsinin  de  felekte  yuzdiigu  bildirilir.  LXXIX.  sO- 
renin  3.  dyetinde  «Yuze  yuze  gidenler»  den,  yildizlann 
kostedildiQi  rivayet  edilmi^tir  (Golpinarli:  Kur'an-i  Kerfm 
ve  Meali,  1st.  Remzi  K.  1958,  II,  Apilama,  s,  CXVII),  Oysa  ki 
o  cafitarda  yildizlar,  gdklere  mih  gibi  yapi?ik  sanilir,  gdk- 


67 


Serin  dondiigune  inamlirdr*  Kur'andaki  yedi  kdt  yerin,  ad- 
larim  andigimiz  yedi  yildiz,  yedi  goQun  de,  onlan  kapla- 
yon  havo  tabakalan  olduQu  anla§iimaktadir  ki  buna  gore, 
sufilerin  telakkiyieri  cok  eski  ve  qok  geri  kalir  (Seyyid 
Hibet'ud-dm-i  ^ehristam'nin  «AI-Hay'atu  ve'l-isiam»  adh 
eserinin,  Ismail  Fardovs-i  Farahani  tarafmdan  farspaya 
09VlJl8lne  b.  Seyyid  Hadi  Hosrov§dh?  notlariyle;  Tebriz- 
Kitdb-furusM  sabiri  yanini,  1383  H.  1342  $emsi  hicr?;  s. 
,152  -  162  ve  274  -  287). 

SOfflerin  gokler,  unsurlar  ve  uc  mevlGd  hakkmdaki 
fikirleri,  teorileri,  dogrudan  dogruyd  eski  Yunandan,  «ih- 
Vdn'us-Safa))  dan,  Hukema  felsefesinden  gelmededir  (is- 
lam ansiklopedisi,  ihvan'us-Safd  maddesine  bakiniz;  cuz. 
50,  1st.  1951,  8.  946  -  947). 


Soru  36  :  Devir  ctediginlz  nazariyeyle  tendsuh  am- 
sinda  bir  ili?ki  var  midir;  yaratilis  ve  ki- 
yamet  hakkinda  sufilerin  fikirlerini  biraz 
daha  apiklar  misimz? 

Devir,  bundan  oncekl  soruya  verdigimiz  cevapta  da 
aoikladigimiz  gibi  6lemin  insan  olmasi  inancidir.  Ruhu, 
cesedin  bir  anlami,  bir  kaabiliyeti  sayanlara  goreyse 
dlumden  sonra  ya  bu  anlam,  cesetle  beraber  yok  olur  gi- 
der,  dagilir.  Ne?ir,  ydm  dagilma  dleminden  geten.  ha?ro- 
ian,  ydni  zerre  zerre  kainattan  suzulup  sonunda  insan  su- 
retini  kazanan  madde,  gene  ne?re  ugrar;  zerre  zerre  da- 
§\for;  o  zerreler,  yeniden  potaya  girer  adeta  ve  yeni  bir 
insan  varliQmin  zerreleri  olur;  fakat  yeniden  ha?redilen, 
yeniden  kainattan  suziilup  gelen  insan,  obur  insan  de- 
Qildir  artik;  o,  yok  olup  gitmi§tir.  Hayatinda  bir  ?ey  yap- 
tiysa,  bir  iyi  eser  biraktiysa,  onunia,  anilabildigi  kadar  ve 
anilabilecegi  muddetge  amlir.  Bu,  tamamiyle  madded 
bir  inani?tir  ve  ruhu  inkardan  ba?ka  bir  §ey  degildir. 

insdnt  ruhun  yok  olmayacagina  jnananlarsa,  dlum- 
den sonra  tki  inanci  benimserler: 


68 


insan,  bu  alemde  tarn  olgunluga  ermi?s*e  ruh,  MelekQt 
aleminde  kalir;  ermemi?se  hangi  mertebeye  varmi§sa,  q 
mertebenin  mazhari  olon  bir  cesede  girer.  Ya  tekrar  in- 
son  olarak  gelir,  yahut  hayvandan  asagiysa,  rnodenler 
alemine  reddedilir;  yillarca  devredip  sonunda  tekrar  in- 
san suretini  bulur.  Bitki  mertebesindeyse  bitki  hdline  du- 
§er,  bitki  olup  biter.  Hayyan  mertebesindeyse,  kendisin- 
de  hangi  hoyvanin  huyu  iistunse  o  hayvanin  cesedine  bu- 
runur;  dunyaya  o  suretle  gelir.  Boylece  .file  dirile,  gide- 
gele  kemale  ula§ir.  insanin,  gene  insan  olarak  geleceQi- 
ne,  hayvan,  bitki,  maden  alemlerine  reddedilecegine, 
inanmanin  ayn  ayn  adlan  olmakla  beraber  hep  birden  bu 
inanca  «tenasuh»  denlr.  Koku,  eski  Misir'a  ve  Hind'e  kadar 
dayanir  bu  inancm. 

ikinci  inangsa  ruhun,  tekrar  bu  aleme  gelmeyecegi 
inancidir.  Bu  inanci  benimseyenleri  de  ikiye  ayirmamiz 
gerektin  Bir  kismi,  ?eriatQilardir.  Bunlar,  olumden  sonra 
ruhun.  keyfiyetini  btlmedigimtz  berzdh  fileminde,  bu  dun- 
yadaki  ameline  gore  mukafat  veya  miicazat  gorecegine, 
kiyamet  kopunca,  eski  cesedinin  tekrar  ha?redilecegine 
ve  ruhun  o  cesede  girerek  sorudan,  hesaptan  sonra  cen- 
nete, yahut  cehenneme  gidecegine,  cehenneme  gidenler, 
iman  sahibi  iseler,  gunahlan  kadar  azap  gorup  sonunda 
cennete  alinacaklanha,  yahut  cehenneme  gitmeden,  her- 
hangs  bir  vesileyle,  ya  Allah  tarafindan  bagi§lqnacaklarma3 
yahut  §efaate  nfiil  oiacakianna,  bu  suretle  cennete  gi- 
deceklerine  inamrlar. 

^eriattan  aynlmamayi  §iSr  edinen  sufiSerse,  iman 
ehlinin,  berzahta  kemale  erecegine,  cehenneme  gidenle- 
rin  de,  ebedi  olarak  orada  kaimayacaklanna  inanirlar.  Bir 
kismi,  dhireti  sifatlar  alemi  olarak  kabul  eder,  berzah 
filemindeki  ve  o  alemdeki  cesedi,  dunyada  yapilan  amel- 
lerin  maneviyetinden  meydana  gelen  misali  bir  ceset  ola- 
rak du§unur  ye  ha?redilen  cesedin  diinyadaki  ceset  oU 
madigmi  soyler.  iolerinde  ibni  Arab?  gibi  cehenriemin 
ebedi  olmadigini  soyleyenler  de  olmu§tur.  Butun  bu  inane* 
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Ian,  §eriat  eh!i,  «ilhad»  yani  dinde  olmadiQi  halde  son- 
radan  dine  sokulan  uydurma  indnplar  olarak  niteler. 

Hasili  tendsuh,  devirden  tamamiyle  ayridir.  Devir, 
insana  gelinceyedek  maddenin,  cansizlar,  bitkiler,  hay- 
vanlar  aleminden  suzulerek  insan  suretini  bulduQu  inan- 
csdir;  bu  inancta  ruh,  ana  rahmindeki  gocugun  cesedine 
hefhedilen  bir  «iatife-i  rabbfiniyye»  dir.  1042  hicrfcfe 
(1615)  vefflt  edeh  ve  Hamzavilerce  zamanmin  kutbu  sa- 
yilan  kMs-i  Muhtefi,  me§hur  §athiyesinde; 

t§hn  deme  evince  ilg  kez  dogdwm  dneden 
Nice  yavru  ugurdwm  nice  d§iy dneden 

Dort  dogurdum  anamt  hdmil  oldum  babadan 
Babam  dokiiz  ayakli  anktma  efsdneden 

beyitleriyle,  pansizlardan,  bitkilerden,  hayvanlardan  gel- 
difjini,  d6rt  unsurun  kendisine  aha  olduQunu,  dokuz  go-: 
§un  de  bqba  mesabesinde  buiuridujjuriu,  yani  dovri  tiniq- 
tir  (Meiamilik  ve  Melamiler,  s.  725). 


Som  37  :  Cansizlar,  bitkiler,  capillar  diye  uolu  bir 
tasnif  yaptmiz;  tasawuf  ehlince  bitkiler, 
cansizlarla  canlilar  arasinda  bir  yaratik 

oluyor;  onlarca  bitkilerde  can  yak  muclur? 

Bu  sorunun  cevabini  daha  once  vermi§tik;  fakat  bi~ 
raz  daha  aqikiayalim: 

Sufilerce  her  ?eyin  cam  vardir;  cansiz  sandigimiz 
$eylerde  can,  uzun  zaman  varliklanni  korumalandir.  Fakat 
bu  koruma  da  zamanla  yipranir,  asmir,  aleme  kan?tr  gi- 
der.  Onda  da  can  vardir.  Bitkinin  cam,  buyumesi,  ureme- 
sidin  Canhlardaysa  duygu,  ses  ve  hareketle  kendini  g6s- 
terir  bu  can.  insan,  anlamakla,  soylernekle,  hattd  bazt- 
lannca  gulmekle,  aglamakla,  akil  etmekle,  du?unmekle 
dbur  canhlardan  aynlir.  Biitun  varlik  alemi,  durmadan 
degi^in  her  an  yenilenir.  Biz,  bu  degismeyi,  zamanla  an- 
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layabiliriz;  oysa  alemde  bir  an  bile  sukun  ve  kgrar  yok- 
tur.  Gune?in  i§igi  her  an,  ayni  isik  degildir;  denizin  dal- 
galan,  hip  bir  zaman.  dahq  onceki  dalgaiann  ayni  oja- 
maz;  alem  de  ayni  aiem  degildir. 

Suffler,  her  seyin  canli  olduguna  inandiklan  ipin  her 
§eye  karsi  merhametle,  esirgemeyle  muamele  ederier.  Na- 
maza  duracaklari  vakit,  secde  yerini  operier.  Namaz  bi- 
tince  gene  secde  yerini  opiip  kalkarlar.  Bir  araya  geldlk- 
leri  zqman,  yeri  operek  ?ukur  secdesini  yerine  getirirler. 
Yiiriirken  bile  yere  hizh  basmaziar;  yer,  ayakiar  altina  do- 
§enmistir,  herkesi  ba§mm  iistiinde  tasimaktadir,  herkese 
hizmet  etmektedir.  Bu  yuzden  oniqr  da,  bastiklan  yeri  in- 
citmekten  gekinirler.  Su  ipecekleri  vaklt  bardagi  hafifge 
operier.  Ka§igi,  patali  ellerine  almea  sapini  operier.  Sof- 
rayi  opiip  otururlar;  yemek  bitince  opiip  kalkarlar.  Bu 
opmeye  «g6ru?mek»  derler.  Yatarlarken  yastigi,  ustlerj- 
ne  ohrlarken  yorgani  operier  ve  gene  yorgan  ve  yastikla 
goru§erek  kalkarlar.  Hatta  mendil  gibi  opulemeyecek  ?eyi 
bile  alirlarken  onu  oper  gibi  yapip  parmak  uglarini  oper- 
ier. Biitun  bunlar,  tarikat  edepleridir  ve  her  ?eyi  canli 
Kabul  ettiklerindendir. 

Soru  38  :  Tasawuf,  ilk  insanin  yaratili?i  hakkinda  ne 

fikir  yuriitur? 

Ilk  sufilerde  boyle  bir  ?ey  yoksa  da  sonrakiler,  ilk 
insanin,  tekamulle  meydana  geldigi  inancim  gutmu§ler- 
dir.  Onlara  gore  consular,  tekamul  ede  ede  mercana  gel- 
mi?tir.  Mercan,  katilikta  tas  gibidir,  fakat  zerre  zerredlr, 
denizde  biter,  urer,  qogalir,  denizden  boy  atmca  kurur^ 
ta?  kesilir.  Mercan  cansizlardan  bitkilere  bir  dogu?  ye- 
ridir  ddeta.  Bitki  tekamul  ede  ede  hurmaya  gelmistir.  Bit- 
kilerle  canlilar  arasinda  gecit  de  hurmadir.  Hurmanin 
ba§i  kesilirse  kurur,  Qiftle?mekle  urer.  Hayvanldr  da  te- 
kamul edince  insan  meydana  gelmistir.  Hayvanlann  en 
mutekamili,  bazilanna  gore  attir,  bazilannq  gore  may- 
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munla  insan  arasinda  bir  yarqtik  olan  «nesna»dir;  hattQ 
insan  soziinun  bile  bu  nesnd  sozunden  meydana  geldigini 
soyleyenleri  olmu§tur  (Ha?im  Baba,  olumu  1197  H.  1783: 
Divan.  Ta?basmasi;  s.  t!5.  117;  Erzurumlu  ibrahim  Hakki: 
Ma'rifet-Name,  1st.  1294,  s.  26  -  27). 

Bu  tekdmulun,  ilk  insan  meydana  gelirken  mi  oldugu, 
yoksa  hala  mi  olmakta  bulundugu  hakkinda  actk  bir  ifade 
olmamakla  beraber,  ilk  insanin  meydana  geli?ine  ait  ol- 
masi  kanaatindeyiz.  $eriatte,  Adem  Peygamberin  ilk  in- 
san ve  ilk  peygamber  olu$u  inancma  kar?i  da,  Adem'den 
once  nice  ddemler  vardi  deyip  Adem  Peygamberin,  insan- 
ligini  idrak  eden  ve  vahye  mazhar  olacak  kaabiliyeti  ka- 
zdnan  ilk  insan  oldugunu  soylemi§Ierdir.  Ancak  burada, 
Adem  Peygamberin,  §imdiki  insan  soyunun  atasi  bldugu- 
na,  ondan  once  de  insanlar  bulunup  soylan  tukendigine 
dair  haberlerin  buluhdugunu  soyleyelim  (Seyyid  Hibet'ud- 
dir-i  §ehristani:  Al-Hay'atu  ve'l-islam,  Necef  -  Adab  Mat. 
1328,  s,  257,  290  -  291;  Bihdr'ul-Envar  Hisal  ve  Futuhat'- 
tan  naklen). 

Soru  39  :  Bundan  onceki  sorulara  verdiginiz  cevapta 
kemal  mertebesine  yalniz  Hz.  Muham- 
med'in  erj?tigini  soylemiftiniz  ve  ondan 
oncekilerin  de,  sonrakilerin  de  ondan  feyiz 
aldskldnni  bildirmi$tiniz.  Bu,  pek  anla?il« 
madi;  araya  sorular,  cevaplar,  konular 
girdi.  Lutfen  bunu  daha  belirli,  daha  et- 
rafli  anlatir  misiniz? 

Mutlak  Varlik'in  her  ?eyden  miinezzeh  olanzati,  ev- 
velce  de  anlattigtmiz  gibi  AkI-i  KuH'u  (turn  AkPi)  izhar 
etmi?tir.  Sufiler,  bu  ilk  tecelliye  «Vahidiyye>t  -  Birlik»  de- 
miller,  «Hakiykat-i  Muhammediyye  -  Muharnmed'in  ger- 
cek  makaami»  olarak  bu  ilk  tecelliyi  kabul  etrni?lerdir. 
Mutlak  Varlik'la  alem  arasinda  bir  berzah,  bir  gegit  olan 
bu  makaama  her  zaman,  tek  bir  ki?i  mazhardir.  Hz.  Mu- 
hammed'den  evvel  gelip  geqen    peygamberler,  hep  bu 
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makaamdan  feyiz  almi?lardir;  ondan  sonraki  erenler  de  bu 
makaamdan  feyiz  almaktadtrlar.  Bu  makaama  her  zaman, 
tek  bir  ki§i  mazhar  olabilir.  Ona  «Kutb'ul-Aktab  -  Kutub- 
lor  Kutbu»  denir.  Kutb,  degirrnen  ta§inin  mill  anlamina 
gelen  Arapga  bir  sozdiir.  Degirrnen  ta§i,  nasil  o  miiin 
pevresinde  doner  ve  nasil  o  koca  ta?i  mil  pevirir,  d6n- 
dururse  buttin  alem  de  kutb'un  iradesiyle  doner;  herkes 
ona,  o  da  Tanri  iradesine  tabidir. 

imamiyye  mezhebinde  Hz.  Peygamber,  AHah'in  en> 
riyle  Ali'nin  vasiy  ve  imam  oldugunu  ummete  bildirmi§tir. 
Hz.  Peygamber'den  sonra  imdmet,  Ali'nin  ve  soyundan 
gelen  onbir  imdm'indir.  Onikinci  imam,  Mehdt'dir;  sag^ 
dir;  zuhur  edecek,  zulumle  dolmu?  olan  Qlemi,  adaletle 
dolduracaktir.  Bu  mezhebi  kabul  eden  sufilere  gore  Kutb, 
on  ikinci  imdmdir;  ondan  ba§ka  Kutb  yoktur;  ona  en  ya- 
kin- olan  eren'in  vilfiyeti  de  ancak  ondan  niydbet  yoluy- 
ledir  (Mehdi  hadislerinin  Ehli  Sunnet  kitaplannda  bulu- 
nanlan  ipin  Seyyid  Murtazal-Firuzabadi'nin,  «Fadail'uK 
Hamse  min  Sihah'is-Sitte»  adli  kitabina  bakimz;  c,  111. 
Necef  -  1348  H,  s.  324  -  343). 

Kutbdan  sonra  manevi  bakimdan  ona  en  yakin  iki 
ki§i  vardir  ki  bunlara  iki  imfim  anlamina  «imameyn»  de^ 
nir  ve  biri,  Kutb'un  saginda,  oburu  solunda  farzedilir. 
Kalb  soldo  oldugu  ipin  Kutb'un  tasarrufuna  varis  olacak 
eren,  sol  yandakidir.  Kutb  olunce,  sol  yaninda  farzedilen 
eren,  yerine  geper.  imameyn  ve  imdman  denen  bu  iki 
erenden  sonra  dort  eren  vardir;  bunlara  direkler  anla- 
mina «Evtad»  denir.  Bunlardan  sonra  yedi  eren  vardir, 
bunlara  da  «Abdal»  adi  verilir.  Bu  ad,  kotu  huylanni  iyi 
huya  tebdil  ettiklerinden,  yahut  diledikleri  vakit,  dile- 
dikleri  yerlerde  kendilerine  bedel  gosterebildiklerinden, 
yfini  bir  anda,  birpok  yerlerde  goriinduklerinden,  yahut 
Kutb'un  olumu  uzerine  sol  yandaki  kutb  eren  olunce,  onun 
yerine  evtaddan  biri,  evtaddan  bo?a!an  yere  de  abddlden 
biri  geptiginden  bu  adla  anildiklan  soylenegelmistir.  Ab^ 
ddl'in  dokuz;  yahut  kirk  ki§i  oldugunu,  daha  fazla  bulun- 
dugunu  soyleyenler  de  vardir.    Abdal'den  sonra  yetmi?. 
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yahut  yetmi?ten  fazla  eren  gelir  ki  onlarq  da  ozu,  soyu  te- 
miz  kilter  anlamma  «Nuceba»  derler.  Nuceba'dqn  sonra 
tig  y£iz  altmi?  tone  temiz  ki§1  vardir.  Kutb  oliince  a§a$i 
tabakalardcn  birer  kisi,  daha  ust  tabokaya  gegirilir.  Up 
yuz -altmi?  erenden  biri,  Nuceba'ya  katiiir,  halktan  biri 
0e  iic  yuz  altmts  erenden  agik  kalan  yere  alinir  ve  boy- 
lece  sayi  tamamlamr.  Halk,  kutubla  iki  imama  «ugler», 
abdal'e  «yediler,  kirklar»  der.  Bunlann  her  bireri,  bir  i?i 
tedbir  ederler.  Hepsine  birden  <cRicarul-Gqyb  -  Bayb  er- 
jeri,  gizli  erenler»  adi  veriljr  (Nefehat  terc.  s.  26  ve  de- 
v8mi;  Sefmet'ui-Bihar,  II,  s.  438  -  439,  Cdmi',  1,  s.  102; 
Taraik'ul-Hakaaik,  I,  s.  503  -  533),  ■ 

Oglcmseyh  Ibrahim,  <<Ve  dahi  kutb-i  zaman  me$rebi 
uze.re  up  kimse  bulunursa  Ugler,  yedi  bulunursa  Yedi- 
ler,  kirk  bulunursa  Kirklar  deyQ  tq'bir  olunur»  sozleriyle 
butun  bunion,  kehdine  gore  yorumlamaktadir  (Sohbet- 
Name).  ■ 

Aliyy'ul-KaarT,  erenlerden  abdal'in  bulundugu  Irakkm- 
daki  hadislerin,  ge$itli  tarzlardg  rivdyet  edildi&ini,  fakat 
hepsinin  de  zaif  oldugunu,  ancak  bqzi  dogru  hadislerin 
de  bulundugunu  blldirir  (Mavzuat,  s.  17  -  18).  imam  Ca'-> 
fer'us-Sadik'm  (148  H.  765),  Ali'nin  o§lu  imam  Hasan'm 
oglu  Hasan'ul-Musenna'mn  oglu  Davud'un  anasi  Habibe'- 
ye,  oglunun  hapisten  kurtulmasi  igin,  Recebin  on  be?inci 
gunu  okumasini  bellettigi  duada,  «Allahim,  vasiylere,  sg- 
idlere,  sehitlere,  hidayet  imamlarina  rahmet  et;  abdal'e, 
evtad'a;  siyahet  edenlere,  ibadette  bulunanlara,  ozii  doij- 
ru  olanlara,  zahitlere,  din  yolunda  pah?anlara  rahmet  et» 
cumlesindeki  (Cemariiddin  Ahmed  b.  All  b.  HuseynUx 
M  b.  Muhennd;  vefati  828  H.  1424  -  1425:  Umdet'ut-Talib 
ft  Ensabi  Ali  Ebi-Taiib;  Necef  -  1337  H.  1918,  s.  87;  Hoc 
$eyh  Abbas-i  Kummi:  Mefatih'ul-Cinan,  Tehran  -  1359,  s. 
144-148;  bu  ciimle  154.  s.  dedir)  <cabdal»in,  imamlar  ol- 
dugunu, vasiylerin,  yeryuzunde,  Tann  tarafmdan  peygam- 
berlere  bedel  kilindigini  imam  Aliyy'iir-Riza  (203  H.  818) 
bildirmi$,  duada  te'kid  [pin  ayn  olarak  amlmasi  ihtimalini 
de  soylemi§tir  (Sefinet'ul-Bihar,  I,  s.  64).    Kutb'un  ima- 
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miyye'ye  gore  Mehdi  olup  oburierinin  de,  Imfim'a  yakin 
killer  bulundugu  da  rivayetler  arasmdadir  (aym,  ll,  s,v 
438  -  439). 

Ugler,  yediler,  kirklar  da,  yani  bu  sayilann  kutlu  sa- 
yilmcsmda  Fisagorilerin  tesirlerini  gormeme  de  imkah 
yoktur.  Esasen  Hukemadan  tasavvufa  gegen  bu  inang- 
lar,  Hukema  mesiegine  de  eski.Hind  -  iran,  Asur,  hatta 
Misir  inanglanndan,  Sabiilikten  ve  Yunan  felsefesinden 
gegmi?tir  (Golpinarli:  Simavna  kadisi  oglu  $eyh  Bedred- 
din;  Eti  yayinevi  -  1966,  Batimlik  bolumu;  s.  12  -  29). 

So.ru  40  :  Mehdi  inanci  hakkmdoki  fikriniz  nedir,  bu 
snangta  eski  dinlerin  tesirleri  var  m;c!ir? 

Dinler  tarihini  incelersek  goruruz  ki  her  peygamber, 
kendisinden  sorira  gelecek  bir  peygamberi  mujdelemi§tir, 
Diyebiliriz  ki  bu,  o  peygamberin,  ileri  gagi,  o  gagm  ge- 
rektirdigi  ^fcyleri  gormesinden  meydana  geimi§tir.  Hz. 
Muhammed,  peygamberlik  devrinin  bittigini,  ilahi  vahiy- 
le  bildiren  son  peygamberdir.  Kur'an-i  Kerim'in  XXXIII. 
suresinin  40.  ayetinde  Hz,  Muhammed'in,  seriat  sahibi 
peygamber  oldugu  ve  Tanridan  haber  getirenlerin  (Nebi- 
lerin)  sonuncusu  bulundugu  agikga  bildirilmektedir.  Ne- 
bi,  yani  Tann  elgisi,  Tanridan  haber  getiren  sozu,  umumi 
bir  sozdur;  nebilerin,  §eriat  sahibi  olani-arma  «rasul»  den- 
mistir;  her  rasul,  Tanridan  haber  getimesi  baksmmdan  ne- 
bidir,  fakat  her  nebi,  rasul  degildir.  Bu  ayete  nazaran 
hem  rasul  olan,  hem  de  Tann  elgisi  bulunan  Hz.  Muham- 
med,  §endt  sahibi  olanlann  da,  olmayanlarin  da  sonun- 
cusudur. 

Kendisi  de,  kendisinden  sonra  artik  bir  peygamber 
gelmeyecegini  agikga  soyler  (CarnF,  I,  s.  90,  FadaiPuk 
Hamse,  I,  fslecef  -  1383,  s.  49  -  50;  Buhari,  Muslim  ve  Mus- 
ned'den  naklen).  Fakat  Hz.  Muhammed,  kendi  soyundan 
gelecek  bir  MehaTyi,  zulumle  dolmu§  olan  alemin,  bunuri 
tdrafmdan  adaletle  doldurulacagini  muidelemi?tir.  Air* 
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cak  bu  Mehdi,  peygamber  degildir,  Hz.  Muhamrried'in  se- 
riatim diriltecek  bir  zattir.  Bu  hususta  birgok  hadisler 
vardir  (Muslim,  Tirmizi,  EbQ-Davud,  ibni  Mace,  Musned, 
aynco  on  hadis  kitabindan  naklen  Fadairul-Hamse,  HI, 
NeceM384,  s.  324-343). 

Burada  ?unu  da  soylemek  gerekiyor: 

Muste^riklerin,  Mehdi  hakkmdaki  fikirleri,  ara§tir- 
malari,  vardiklan  sonuglar,  butun  islam?  bilgilerde  ol- 
dugu  gibi,  once  verilmis  kasitli  hukiimlere,  kasitli  yaki?- 
tirmalara  dayanmaktadir  ve  bu  yuzden  guvenilecek  sey- 
ler  degildir  (islam  Ansiklopedisi,  D.B.  Macdonald'm  yaz- 
digi  «Mehdt»  maddesi,  cuz.  74,  1st.  1956,  s.  474  -  479). 

Sahih  hadislerde  bulunan  Mehdi,  birgok  ki§ilerin  Meh- 
di Ilk  davasiyle  ortayd  Qikmasma  sebep  almu?,  bu  yuzden 
islflmda,  bu  hususta  qe?itli  telakkiyler  turemi?,  hattd  bu 
inangtan  faydalanilarak  hukumetler  kurulmustur  (Simav- 
na  kadisi  oglu  ?eyh  Bedreddin  adli  kitabimizin  «B6tmilik» 
bolumune  bakiniz). 

Soru  41  :  SabiiEik  nedlr? 

Sabii,  ibranice,  daldirmak,  batirmak  anlamma  gelen 
«Sab'»  sozunden  turemi?,  kok  sozdeki  «ayn»  harfi,  Arap- 
pada  du§mu?tur.  Kur'an-i  Kerim'de,  Museviler  ve  Hristi- 
yanlarla  beraber  anilmi?tir  (II,  62,  V,  69).  XXII.  surenin  17. 
ayetinde,  bunlara  «Mecus»,  ydni  Zertu?t  dininde  olanlar 
da  katilm}?tir.  Sabiilere,  «Hunefa»  dendigi  de  rivayet  edil- 
mi?  ve  bunlarin  Ibrahim  Peygamber'in  dinine  uyan  ki?i- 
ler  olduklan  soylenmi?tir.  Hunefa.  «Hanif»  sozunun  go- 
guludur.  Hanif,  sapikhktan  dogru  yola  yonelen  anlamma 
gelir  (El-Mufredat  fi  Garib'il-Kur'an,  s.  133  -  134).  Kur'an-i 
Kerim'de,  II.  surenin  135.,  III.  surenin  67.  ve  95.,  IV.  surenin  . 
125.,  VI.  surenin  79.  ve  161..  X.  surenin  105.,  XVI.  surenin 
120.  ve123.,  XXII  surenin  31.,  XXX.  surenin  30.  ve  XCVIII. 
surenin  5.  oyetlerinde  «Hon?f»  ve  «Hunefa»  sozleri,  ibra- 
him  peygamberin  dini,  fitret,  y3ni  yaratili?,  yaratilistaki 
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selamet  dini  olqn  islam  dini,  gergek  ve  dogru  din  adam- 
ianndan  geper.  Encyclopedia  Britanicatya  gore  Babul'de. 
yan  Hristiyan  bir  mezhebe  uyanlara  Sabii  denmi§tir.  Bun- 
lar,  Yahya  peygambere  uyanlara  benzerlerdi.  Habib-i  Nec^ 
car,  sahabeden  Ebu-Zerr,  Selman  ve  bdzi  ki?iler,  islam- 
dan  once  bu  mezhepten  sayilmi§Iardir.  §ehristani,  «EI- 
Milelu  ve'h-NihaI»  de  bu  firkayi,  Sabie  ve  Hunefa  diye 
ikiye  ayirir.  Ona  gore  Sabie,  cismani  bir  mutavassitla, 
yani  peygamberle  degil  de  ruhanilerle  Tanriya  ula§ilaca- 
gina,  Hunefa  ise  peygamber  vasitasiyle  gergege  eri?ile- 
cegine  inananlardir.  Sabie'ye  gore  yedi  yildizm,  aktif  ve 
pasif  kudretleri,  yani  akil  ve  nefisleri  vardir;  bunldr,  kut- 
sal  babalardir.  Bunlann  devri,  unsurlan  meydana  getirir; 
bunlardan  da  cansizlar,  bitkiler  ve  canhlar  dogar.  Yildiz- 
lar,  her  turlu  vasiftan  yuce  ve  munezzeh  olan  yafgticimn 
katinda  ?efaatgidirler.  Bu  inanci  guden  Sabie,  yildizlan 
takdis  ederlerdi  (Beyrut,  ta?basmasi,  s.  136  -  137). 

Sabie,  varhk  alemine  mebde'  olardk  Tann,  akil,  ne- 
fis,  mekan  ve  hala,  yani  bo?luktan  ibaret  be?  cevher  ka- 
bul  ederler,  insamn,  unsurlardan  meydana  gelen  cesede 
burunmekle  aslindan  ayrildigma,  bu  alemde,  gtizel  huy- 
lara  sahip  olup  iyilik  etmekle  de  ruhanfler  alemine  ula?a- 
bilecegine  inanirdi  (aym,  s.  151  ve  devami).  Bunlara. 
«Mand§ens»  de  denirdi.  Bu  ad,  ilim  ve  irfan  anlamina  ge- 
len Yunqnca  Gnosis  kelimesinin  mufredi  olan  Manda  so- 
zunden  gelir.  Zamah§erj,  bunlan  kitap  ehlinden  sayar. 
Yahudilikten  dondukleri,  melekleri  kutladiklan  rivayet 
edilir.  Hanefiyye'nin  imami  Nu'man  b.  Sabit'e  isnot  edi- 
len  bir  rivdyete  gore  bunlar,  Hristiyanlann  bir  firkasidir; 
Zebur  okurlar.  islamin  ilk  gaglannda  merkezleri,  Urfa'nm 
glineyindeki  eski  Harran  §ehriydi.  Ginaz  denen  mukaddes 
kitaplan  vardi;  vaftizi  kabul  ederlerdi.  Manihaizmin  ku- 
rucusu  Mani  de,  once  bu  rnezheptendi  (M.  $emseddin* 
Kabrel-islam  Araplar  ve  Tedeyyunleri;  Dar'ul-Funun,  ila* 
hiyat  Fakultesi  Mecmuasi,  I.  sene;  sayi:  3,  ist.  Evkaf  Mat. 
1926,  s.  113  -  176;  Sabie  hakkmdaki  izdhat,  s.  164  -  166)r 

Buhari,  Kurey?'in,  Ebu  Zerr-i  Gifari'ye,  Sabii  dediginf 
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bildiriyor  (Huseyn  b.  Mubarek'iz?Zebidi:  Kitab'tit-Tecrtd-is- 
Sarih  li  Ahadisll-Cami'us-Sqhih;  Misir.  Hayriyye  Mat.  1322; 
II,  s.  48).  ikinci  hclife  Omer,  Avfoglu  Abdurrahman,  Hz. 
Muhammed'in,  Yemen'deki  Mecusilerden,  yani  Zerta^t  diT 
nine  uyanlardan  cizye  (*)  aldigina  tanikhk  edinceyedek 
onlardan  cizye  almami§ti  (aym,  Kitabu  Bed'il-halk,  s.  39). 

Ragib-i  Isfahan?.  Sabie'yi  Nuh  Peygamber'in  dinin- 
den  sayar  (El-Mufredat.  s.  274). 

Hicri  IV.  yiizyilda  (X),  Hint  -  Iran,  hatta  Misir  dinle- 
rinden  ve  bilhassa  Yunan  felsefesinden  yogruldn  inanpla- 
ra  sahip  olan  ve  kendilerine,  «ihvan'us-Safa  ve  Hullan' 
ul-Vefa»  yani  temiz  kardesler  ve  vefali  dostlar  adim  ve- 
ren  felsef?  ve  gizli  kurum  ve  bunlarin  yazdiklan  risaleler 
(Resaiiu  Ihva'is-Safa),  butun  bu  mansion,  bu  teorilerf, 
Islam  Qjfasindq  yaymi§  ve  tcsavvuf,  felsefeyi  reddetmek- 
le  beraber  bu  inanplarla  sistemle§mi?tir  (islam  Ansikla- 
pedisi,  cuz.  50, 1st  1951,  «ihvan'us~Safa»  maddesi,  s.  946- 
947;  cuz.  100,  1st.  1964,  Sabiiler,  s.  9-10;  Taraik'ul-Ha- 
kaaik,  I,  s.  296  -  309). 

Soru  42  :  Tasawuf  neden  felsefeyi  inkdr  edfer? 

Felsefe,  akil  yoluyle  geroege  ermeye  ugra?ir;  tqsav- 
vufsa  aklin,  geroege  ula§atnayacagina,  geroege  ancak  a?k 
ve  cezbeyle  ulasmak  mumkun  olacagina  inamr.  Feteefe 
bilgiyle  yiirur;  tasavvufsa,  bilgiyi,  ancak  bir  vasita  ola- 
rak  kabul  eder;  gaye  olarak  tanmirsa  insand  benlik  ve- 
recegini  soyler.  Felsefenin  dinle  ilgisi  yoktur;  sufilerse  asil 
djni,  dinin  io  yuziinu,  kendilerinin  bildikierine  inanirlar. 
Felsefede  ahlSki  temlzlemek,  varligindan  gepmek  ancak 
israkiy  teoriyj  kabul  edenlerde  vardir;  fakat  bir  mur§ide 
uymak,  zikir,  halvet  vs.  yoktur;  tasavvufsa  bunlan  esas 
olarak  kabul  etmi?tir.  Sufiler,  bu  yuzden  felsefeyi  ve  fi- 
lozoflari  kinarlar;  tasawufun  bgtin  ilml  oldugunu  soy- 
lerler. 

(*)  Cizye,  Kttab  ehlinden  ahnan  Vergiye  dehir. 
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Soru  43  :  A$k  ve  cezbe  nedir,  ne  demektir? 

A§k.  sevginin  son  hddde  varmasidir.  Sufiler,  a§ki  iki- 
ye  ayinrlar:  A§k-i  Mecazi,  A?k-i  Hqkiykiy;  yani  gepici  a?k, 
gerpek  a?k. 

Gepici  a$k,  birisine  duyulan  sonsuz  ozlem  ve  istektir. 
Eski  doktorlar,  a?ki,  bir  malihulya,  bir  sabit  f  ikir,  dogru- 
oqsi  bir  hastalik  olarak  kobul  etmi§ler.  kesin  olarak  se- 
viiehle  bulu§makla  ve  cinsi  tatminle,  bu  olmadigi,  olama- 
difji  tokdirde  yeni  bir  a$kla,  yahut  siyahatle  bu  hastalik- 
tan  kurtulmanrn  miimkun  olabilecegini  soylemislerdir. 
A$kin,  maddi,  manevi,  biitun  baglan  kirdigma,  insani  an- 
cak  sevgiliye  hasrettigine  bakarak  sufiler,  gepici  a§ki  da 
ho§  g6rm0§ler  ve  «mecaz,  hakiykatin  koprusudur>>  de- 
mi§lerdir. 

Gerpek  a§k,  Tahriya  duyulan  sonsuz  sevgi  ve  ozlem- 
dir.  Bunu,  bugunun  anlayt$iyle  §6yle  izah  edebiliriz:  Ger- 
pek a$k,  gtizele  degil,  guzellige,  tek  kisiye  degil,  tume, 
ferdiyete  degil,  topluma  duyulan  sevgidir;  guzellerde  gii- 
zelligi  her  §eyde  yaratanin  kudretini,  hikmetini,  sanatim, 
eserinde  gormek,  ferdiyetten  topluma  yayilmak,  kendi  ipia 
degil, -tpplum  ipin  ya§amak  ve  pali§maktir.  Boylesi  a?k, 
insdnin,  toplumdan  aldigi  butun  kotuluklerini  yok  edece- 
gi  gibi  toplumun  kotuluklerini  de  ho?  gorurlukle  kar?ila- 
maya,  en  giizel  ve  yerinde  tedbirlerle  onlan  iyilige  don- 
dufmeye  bir  gup  verir  insana.  Bu,  esasen  islamm  temel 
emirlerindendir.  Kendinde  bir  ustunluk  gprmemek,  soy- 
boy  gayreti  gutmemek,  herkese  yardimda  bulunmak,  herr 
kesi  sevmek,  sevindirmek,  gerpegi  sdylemek,  kotulugii 
eliyle,  diliyle  menetmek,  buna  imkdn  bulamazsa,  hip  ol- 
mazsa  gonluyle  kotuluge  razi  olmamak,  Kur'an'm  ve  Pey- 
gamber  buyruklarinin  esasidir;  bunlara  dair  ornek  ver- 
meye  kalki^sak,  ayn  ve  buyuk  bir  kitap  meydana  gelir 
(«Hz.  Muhammed  ve  Hadisieri»  adli  kitabimiza  b.  1st.  Okat 
Yaymevi  -  1962,  s.  13  -  27,  45  -  48), 

«A?k»  sozunde  mecazi  sevgi  anlami  dq  bulundugun- 
dan,  Ailqh'in,  kulldnrii  sevmesine,  yahut  kuMarin  Allah'd 
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besledikleri  sevgiye  a§k  denmesi  ho§  g6rulmemi?tir  (Se- 
finet'ul-Bihar,  II,  s.  197  -  198).  Kur'dn'da  da  ask  sozu  geg- 
mez;  83  yerde  «hubb-sevmek»  sozu,  mtisbet,  menft,  oe?itli 
sigalariyle  ce^itli  anlamlarda  gecer.  Mesela,  HI.  surenin 
31.  ayetinde,  «De  ki:  Allah'i  seviyorsaniz  bana  uyun  da 
Allah  da  sizi  sevsin»  denmekte,  ayni  surenin  92.  ayetinde, 
inananlarin,  sevdikleri  ?eyierden  yoksullora  vermedikce 
ihsan  sahibi  ve  hayirli  ki?iler  olamayacaklari  bildirilmek- 
tedir  (Muhammed  Fuad  Alxful-Bakiy:  El-Mu'cem'ul-Mu* 
fehres  li  Alfaz'il-Kur'an'il-Kerim,  Kahire  -  1364,  s.  191-193). 

«Cezbe»,  cekmek,  ceki§  anlamina  geleh  ve  Arapca 
«cezb»  kokunden  tureyen  bir  sozdur.  Sufiler,  «rahmeti 
herkesi  ve  her  §eyi  kavrayan  Tannnin  peki^Ierinden  bir 
peki?,  insanlarla  cinlerin  (yahut  dunya  ve  ahiret  ehiinin) 
butun  ibadetlerine  denktir»  mealindeki  sozu,  hadls  olarak 
naklederlerse  de  bu  soz,  161,  yahut  62,  yahut  da  66  hie- 
ride  (770  -  782)  Sam'da  vefdt  eden  ibrdhim  b.  Edhem'in, 
«Hakk'm  cezbelerinden  bir  cezbe,  insanlarla  cinlerin  kul- 
luklarmdan  yegdir»  mealindeki  sozunden  uydurulmu?tur 
(Mefehat  terc.  s.  96). 

Sufflere  gore,  zikirle,  halvet  ve  murakabayla,  yani 
mur§idini  daima  goz  onune  getirrnekle,  bir  kismma  go- 
reyse  sohbetle,  salikte  cezbe  meydana  gelince,  gozunden 
ma-siva,  yani  Tanridan  ba§ka  her  §ey  silinir;  boylece  de 
manevi  yolcu,  tevhid  mertebelerini  a?ar. 

Meldmiyye-i;  Bayramiyyeden  Hakiykiy  (1050  H.  1640), 
«Esrdr,ul-Arifin  jrsad'ul-A§ikiyh»  adli  kitabinda,  cezbeyi 
anlatirken,  Hace  Abduiiah-i  Ansari'den  (481  H.  1088), 
«TeceIlH  Hak  nagah  ayed  emma  ber  dil-i  agah  ayed», 
yani,  Hakk'in  tecellisi  ansizin  gelir,  ama  uyanik  gonule 
gelir  cumlesini  aidiktan  sonra, 

ty  ho§  on  cezbe-i  ndgah  resed 
Zekm-i  on  ber  dil'i  dgdh  resed 

ydni,  «Ne  ho?tur  o  cezbe  ki  ansizin  gelir;  yansi  da,  nir 
$am  da  uyanik  gonule  eri?ir»  beytini  ahr  (bizdeki,  yazn 
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sma,  kagidina  gore  devrine  ait  nusha;  31  b.  32.a).  Gene. 
<iyni  kitapta, 

vErbdb-t  hakiykat,  d§ik  ana  dirler  ki+cezbe  ve  i$ka  iri§uhs 
Fe  keennemd  hamrun  ve  Id  kadehu  birtik  h&sil  itimi§  ola* 

denmektedir  (29  b.)  (•). 

Sufiler,  suluk  igin  cezbeyi  §art  bilirler  ve  cezbeyi,  sa- 
like  gore  dort  kisma  ayinrlar: 

I.  Meczub-i  gayr-i  salik.  v  i 

Bu,  bir  mur?ide  bey'at etmeden  cezbeye  ula§mi§  ki- 
§idir. 

I!.  Saiik-i  gayr-i  rneczQb. 

Bu,  bir  mur?ide  uymu§,  manevi  yoicuiuga  du?mu§, 
fakat  cezbeye  mazhar  olamami§,  bu  yiizden  de  yol  ala- 
mami?  M§idir. 

III.  Saiik-i  rneczQb. 

Bu,  once  mur^ide  bey'at  etmis,  suiuk  mertebeleri# 
bilgi  yoluylq  anlami?,  sonra  cezbeye  mazhar  olup  bilgiyle 
bildigi  §eyleri,  goru§  ve  olu§la  tamamlami?,  yokluk  mer- 
tebelerinden,  Tanri  varhgiyle  donrnii?,  siilukunu  tamam- 
lami?  ki§idir. 

IV.  Meczub-i  Sdlik. 

Bu,  once  cezbeye  du§mu$,  varliklann  izdfi  olduguriu, 
olu?  yoluyla  anlami§,  kendisini  Hak  varhginda  yok  etmi§, 
Tanri  varligiyle  var  olmu§,  sonra  bir  murside  uyup  gee- 
tigini  stiluk  mertebelerini  bilgiyle  ogrenmi?  ki^idir. 

Meczub-i  gayr-i  sdlik,  yokluk  aleminde  kalir;  kendis! 


{*)  Bu  misra\  385  te  (995)  vefat  eden  ve  Al-i  Buveyh'ten  Mu'ey- 
Yid'ud-Devle'nin,  ondan  sonra  da,  Fahr'Gd-DevIe'nirc  vezirl  olan  Sahib 
b.  Abbad'm  me?hur  bir  arapca  kit'asimn  ucuncu  misraidir.  Kitamn 
meali  ?udur: 

«Sirca  da  inceidi,  ?arap  ta;    Ikisl  birblrine  dondu,  i$  de  sarpa 
sardi.  Sanki  §arap  var  da  kadeh  yok;  yahut  kadeh  var  da  ?arap  yok.» 
(§emseddin  Saml:  Kaamas'ul-A'idrn,  IV:  ist.  Mihran  Matbaasi  -  131V 
8.  2910  -  2911). 
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yokluk  mertebelerine  ula$ir;  fakat  cezbeden  sonra  sulflk 
gormedigi,  vardigi  mertebeleri  bilrnedigi,  yahut  o  merte- 
belerden  birinde  kaldjgi  icin  noksandir;  hatta  bazi  kere, 
irade  ve  ihtiyan  da  yoktur;  bu  yiizden  do  tekliften  kur- 
tulmu§tur;  senatte,  ona  ceza  verilemez.  Bu  oe?it  ki§i,  hiQ 
bir  kimseyi  ir§at  edemez. 

Salik-i  gayr-i  rneczub,  suluk  mertebelerini  bilgi  yo- 
luyle  6grenmi§,  fakat  cezbeye  mazhar  olamadigindan  bil- 
gisini  goru§  ve  olu§a  ula?tiramami$tir;  bu  da  kimseyi  ir- 
§at  edemez. 

Salik-i  rneczub  ve  Meczub-i  salik,  hem  suluk  gordugu, 
hem  cezbeyle,  suluk  mertebelerini  biii§  duragindan  goru? 
ve  olu$  duragma  ula?tirdigi  igin  ir?at  vazifesini  gorebilir. 
Ancak  bu  ikisinden,  Meczub-i  saiik,  daha  ustundur.  Cun- 
ku  o,  oburu  gibi  zamanla  suluk  gdrmemi§,  cezbeyle  yok- 
luk ve  varlik  duraklanni  birden  ,a$mi$,  sonra  da  bir  mur- 
§ide  uyup  a?tigi  duraklan,  vardigi  mertebeleri  bilglyle-  an- 
lami§tir.  Bu  bakimdan,  yolda  egienmedigi,  duraklardan  bu 
rinin  zevkine  kapilmadrgi  icin  saliki  de  yoida  eglendir- 
mez;  cezbeyle  gereken  duraklara  ula§tinr  (San  Abdullah: 
Semerat'ul-Fuad'fi'I-Mebde'i  ve'l-Ma'ad,  1st  Mat.  Amire  - 
1288,  s.  42  -  49). 


Soru  44  :  Halk  dilinde  de  rneczub  sozu  vardsr;  kendi 
haiinde  oian,  kimseye  zaran  dokunmayan, 
fakat  akli  tfengesl  yerincfe  olmayan  ki$i- 
lere  meczub  desier.  Anlattigimz  «Meczub» 
larla  bu  meczublar  aym  midir? 

Hayir,  halk  zararsiz,  fakat  akli  melekelerden  mahrum 
kisjleri  ho§  gdrmu§,  bunlardan  keramet  ummu?,  soyledik- 
leri  sozleri  anlamlamaya,  yaptiklan  i?lerden  anlamlar  qi- 
karmaya  ugrasmi?,  onlardan  medet  ummu^tur.  Bunlarin 
sarho$lan,  esrara  du?kun  olanlari,  hareketleriyle  ahlak si- 
nirlanm  a?anldn  vardir.  Bunlar,  dogrudan  doQruya  zarar- 
siz delilerdir;  bunlardan  medet  umanlara  da  garesiz  ah- 
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maklar  diyebilirjz.  Bizim  anlattigimiz  dort  bolukten  yal- 
niz  Meczub-i  gayr-i  sfilik,  biraz  bunlara  uyar.  Meczub-i 
salik  ve  Salik-i  meczub,  biri  once  «mahv»  olemine  var- 
mis.  mur?ide  uyunca  «sahv»  haiine  gelmi$,  oburu  once 
mur§We  uymu?,  sonra  cezbeyle  «mahv»  alemine  varmi?, 
mur^idinin  ir?odiyle  bu  aiemde  kalmayip  «sahv»  haiine 
ula§mi?tir. 

Soru  45  :  aSahv,  m0;hv»  ne  demektir? 

«Mahv»,  igkiyle  sarhos  olamn,  yaptiQini  bilmedigl 
bi  kulun,  Tann  tecellilerinden,  yaptigini  akil  edemeyec&k, 
i§ledigi  i^leri,  soyledigi  sozieri,  akliyle  tartmaddn  isleyip 
soyleyecek  derecede  kendisini  yitirmesidir  (Ta'nfat,  s. 
138).  «Sahv»  bu  kendini  yitirme  halinden  duygu  olemine 
donmesi,  kendisini  bulmasidir  (aym,  s.  88).  Ku§eyri, 
«Mahv>>a,  «Sekr»,  yani  sarho?luk  diyor  ve  insanm  mahv'i 
ne  kadar  gergek  olursa  sahv'a  gelisi  de  o  kadar  gercek- 
le$ir  hukmunu  veriyor;  MOsa  Peygamberin,  tecelliye  ug- 
rayip  kendinden  geomesine,  sonra  kendine  gelip  tovbe 
etmesine  dair  ayeti  de  (VII,  143)  bu  arada  amyor.  Ona 
gore  kul,  rnahv  aleminde  ce?itli  hallere du?er-  sahy  halin- 
deyse  bilgi  dlemine  doner  (s.  50). 

Mahv,  cezbede  olur  ve  bu  haldeyken  insandan,  akli 
ve  iradesi  di?mda  bazi  tuhaf  ve  §eriate  uymaz  sozler  ve 
hareketler  de  pikabilir.  Bu  ge?it  soziere  «§ath»  derier. 
$ath,  lugatte,  hareket  anlammadrr;  terim  oiarak,  varhk, 
ddva  ve  benlik  kokusu  duyulan  soziere  denir  ki  geroek 
erenler,  bunlari,  oigun  kimseler  igin  kusur  sayarlcr  {Ta'- 
rifat, s.  76). 

Soru  43  :  $ath  dediginiz  ?eyi  orneklerlyle  biraz  daha 
apsklar  mismiz  ? 

$ath'a  Bdyezid-i  Bistami'nin  (261  H.  784)  sozieri  ara- 
smda  ook  rastlanir.  Mesela,  «Ben  bir  denize  daldim  ki 
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peygcmberler,  onun  kiyisindoydi»  (Nefahat  terc.  s,  15); 
((Geheunen)  dedigin  nedir  ki?  Qnu  gorursem,  hirkamm 
ucuyla  sonduruveririm;  noksan  sifatlarddn  tenzih  ederim 
kendimi;  ne  de  buyuk  bir  zuhurum  var»  (Cemal-ud-din 
Ebi'l-Ferec  Abdur-Rahman  ibn'il-Cevzi:  Telbisu  iblis;  Mi- 
sir  -  1928,  s.  342),  «Ona  ula§madan  Ka'be'nin  pevresini 
donerdim;  ula^inca  gordum  ki  Ka'be,  benim  cevremde  do- 
nuyor»,  <rtlk  hacctrndci  evi  (Ka'beyi),  ikrncisinde  ev  sqhi- 
bini  gordum;  uQiincusunde  ne  Ka'be'yi  gordum,  ne  sahi- 
binb>,  sBenim  Levh-i  MahfQz»  (s.  345),  «benim  bayragim, 
MuhammedMn  bayragindan  daha  buyuktur»  (ayni  s.),  «Ai- 
Idhim,  halkindan  birisini  azaplandirmak,  bilginde  sabit  ol- 
duysa,  bunu  takdir  ettiysen,  beni  o  kadar  buyiit  ki  ce- 
henneme  benden  ba§ka  kimse  sigmasin»  (ayni  s.  346)  gi- 
bi  sazleri,  §ath  ornekleridir  (ayni  kitabin  ^oth  ve  davalar 
babina  bdkmiz,  s.  341  -  349). 

Turk  edebiyatmdaa  da  buna  benzer  ornekler  verile- 
bilir.  Meseia  E?refoglu  Abduliah-i  RQmi'nin  (874  H.  1469- 
1470), 

Quriimug  tenlere  bir  dem  eger  dirsem  bi  izni  hum 
Yahn  dydg  u  6a§  acik  dururlar  ciimlesi  urydn 
Sanurlar  E§refogluf,yam  ne  Rumi'yem  ne  Iznikiy 
Eenem  ol  ddhriiihBdkiy  gorundiim  suretd  insdn 

(Divan,  ist.  1286,  s.  33)  beyitieri,  buna  guzel  bir  or- 
nektir.  ■ 

Muhammed  b.  Aliyy'ul-Hakim'it-Tirmizi  lie  (255  H. 
868  -  869)  baslayan  insan-i  Kamil  ve  Hatm-i  Vilayet  no- 
zariyyesi.  ibni  Arabi'de  pek  a?in  bir  hadde  varmi§tir.  Hz. 
Muhammed'in  son  peygarnber  olusuna  kar$ilik  ibni  Ara- 
bi,  zarnan  itibariyle  Mehdi'nin  Hatem'ul-Evliya-erenlerin 
sonuncusu  oldugunu,  fakat  gercekte,  butiin  erenlerin  fe- 
yiz  almalan  bakimmdan  hepsini  hatmetmek,  hepsinin 
mazhariyetlerini  kendinde  topiamak  bakimmdan  kendisi- 
nin  Hatem  oldugunu,  hatta  Hz.  Muhammed'in  vilayetine 
mazhar  oldugundan  geomi?  peygamberlerle  gelecek  eren- 
lerin, hep  kendisinden  feyiz  aldiklanni  iddia  etmesi.  ger^ 
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gekten  de  buyuk  bir  cufettir.  Hz.  Peygamber,  bir  hadtsin- 
de;  peygamberligi  bir  duvara  benzetmis,  duvarda  bir  ker- 
picin  eksik  ofdugunu,  kendisinin  peygamberligiyie  o  ker- 
picin  de  yerine  kondugunu  ve  kendisiyle  peygamberligin 
tamamlandigmi  bildirmesine  kar^ilik  'ibni  Arabi,  riiyasm- 
dai  bir  ta?i  altin,  bir  ta§i  gumu?  bir  duvar  gordugunu; 
altmlann  erenler,  gumu§lerin  peygamberler  oldugunu, 
kendisinin  de  bir  altm  kerpig  olarak  o  duvardaki  eksik 
yere  girdigini,  boylece  duvann  tamamiandigmi  s6yie>mi§, 
viiayeti  nubuvvetten  iistun  saymi§tir.  Butun  bunlar,  sath 
sayilabilir,  yalniz  husn-i  zanna  sahip  olmak  ?artiyle  (Mev- 
land  Celaleddin  adh  eserimize  bakmiz,  III.  basim,  1st  In* 
kildp  K.  1959  s.  234.  ibni  Arabi'nin  bu  ge?it  davalan  ve 
JjjJems'le  tarti§malan  [pin  de  aym  eserin  52t53.  sayfalanna 
bakmiz). 

Bir  de,  bilhassa  tasavvufi  halk  edebiyatimizda,  anla-. 
ti?  bakimmdan  «§athiye»  denen  §iirier  vardir  ki  buniann 
hemen  hepsi  heceyle  yazilmi?tir.  Aynca  seci'li,  kesik,  hat- 
ta  devrik  cumlelerden  meydana  geien  mensur  §athiyeler 
de  vardir.  Biz,  bunlarda,  iptidai  dinlerde,  meseid  $ama- 
niznide,  basit  ve  giirultu  gikaran  muzik  aletleriyle  yapilan 
co?kun,  adams  kendinden  gegiren  rakislar  esnasinda  §a- 
manm,  kamm,  torende  onemli  yeri  bulunan  ruhamnin,  ken- 
dinden gegerek,  gogu  anlamsiz,  §iiri  andinr  sozier  s6yr 
lemesini,  bu  ge§it  ^athiyelerin  ilk  ornekieri  kabul  ediyoruz. 

Elimizde,  Haci  Bekta?'a  (669  H.  1270),  Mevlana  ha- 
Iffesi  Seyyid  Mahmud-j  Hayram  (667  H.  1268)  Saltuk  Bo- 
•  bamn  hoiifesi  ve  Yunus  Emre'nin  ?eyhi  Taptuk'un  mik- 
§idi  Barak  babaya  (707  H.  1307  -  1308)  ait  boyie  birer 
§athiye  var  (Yunus  Emre  ve  Tasavvuf  adli  eserimize  b. 
1st.  Remzi  K.  1961;  Kutb'ul-Alevi'nin  e!  yazisi  ?erhinin  fo- 
tokopisi,  s.  455  -  472;  Tiirkge  tercememiz,  s.  255  -  279.) 
Bunlar,  sonradan  inananlar  tarafmdan  gesitli  aniamlar 
verilerek  zoraki  ve  uydurma  yorumlarla  §erhedilmistir. 

Aynca  bu  ge§it  $athiyeler  ornek  tutularak,  vezinli,  ka- 
fiyeli  ve  heceyle  yazilan,  soylenmesi  gereken  ?ey,  bam- 
ba?ka,  biraz  da  alayli  §ekilde,  fakat  anlamo  uygun  tarz~. 
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da  soylemek  suretiyle  meydana  getirilmi?  sathiyeler  var- 
dir  ki  Yunus  Emre'ye  (720  H.  1320)  atfedilen, 

Qlkdim  erik  dahna  anda  yedim  uziimi 
Boston  igsi  kaktyub  dir  ne  yersin  kozumi 

beytiyie  ba?iayan  ?iir  (Yunus  Emre:  Divan  ve  Risatdt'al- 
Nushiyya;  Eski?ehir  Turizm  ve  Ta'mtma-  Dernegi  yayim, 
s.  204)  ve  Haci  Bayram-i  Veii'ma  (833  H,  1429  -  1430). 

galabim  bit  §ar  yaratml§  iki  cihan  aresinde 
Bakicak  didar  goriniir  ol  §ann  kendresinde  ' 

beytiyie  ba?Icyan  ?iiri  (Turk  Dili  Mecmuasi,  Turk  halk 
edebiyati  ozel  sayisi;  sayi:  207,  Aralik  -  1968;  Haci  Bay- 
ramn  Vol?  adh  makalemize  b;  s.  388  -  389),  bunlara  pek 
guzel  birer  omektir.  Bu  son  orneklerde  heyecan  ve  ken- 
dinden  geci?  degil,  du§unce  v©  sozu,  an  la  ma  uyduru? 
pabasi  esastir. 

$unu  da  soyleyelim  ki  Bayezid-i  Bistami'den  ornek- 
lerini  verdi§imiz,  Huseyn  b.  MansQr'il-Haliac'in  (309  H. 
922)  ?!irierinde  ve  sozlerinde  de  bircok  orneklerini  buldu- 
Qurnuz  ilk  kisimdaki  §athlardan,  Batim  inanplann  izlerini 
bulmamaya  imkan  yaktur. 
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vii.  bOlOm 


BATINIUK  -  TASAVVUF    EHllfsHN  HEPSl 
BATINI  DEGILDiR  -  TASAVVUFTA  MEZHEP  - 
TASAVVUFTA  BEY' AT  VE  NiSPET  - 
KERAMET 


Soru  47  :  Bdtmilik  nedir,  bunu  izah  eder  misiniz? 

Hig  ?uphe  yok  ki  anlami  tierin  ve  geni§  bir  soz,  ankK 
§ilmasi  igin,  herkesin  anlayabilecegi  bir  seviyeye  inilerek 
soylenir  ye  gene  hig  §uphe  yok  ki  bir  sozii  dinleyen,  ken- 
di  onlayi?i,  kendi  bilgisi  ve  duygusu  kadarmca  anlar.  Bu 
bakimddn  elbette  Kur'an-i  Kerim'i  anlayi$ta,  anlami  kav- 
rayi?ta  herkes,  ayni  derecede  olamoz.  Kur'an-in  zGhirl 
aniGmi  oidugu  gibi  batmi  anlami  da  vardir;  bu,  snkar  edi- 
lemez. 

Batimlik,  Kur'an'in  ig  anlamma  erenierce  di?  ania- 
mimn  luzumsuz  olduguna,  daha  agikgasi,  dim  hukumle- 
rin  ve  $eriatm,  alemin  duzenini  korumak  igin  ve  aniayi§- 
lan,  bu  dereceye  gelmemi?  olanlan  idare  yuzunden  kon~ 
mu§  bulunduguna  inanmaktir.  Mesela  namazdan  maksat. 
Tannya  yakla§maktir;  Tanriya  yakla§anlarca,  «Rabbine, 
sana  yakiyn  gelinceyedek  kulluk  et»  ayeti  (XV,  99)  bati- 
nilerce,  bunu  apagik  bildirmektedir.  Oysa  'ki  bu  ayette 
yakiyn,  biitun  mufessirlerce  olumdur;  §u  halde  ayet 
olunceyedek  kulluk  etmeyi  buyurmaktadir;  yakiyne  erin- 
ce  ibadeti  birakmayi  emretmemektedir  (Mecma'ul  Beyan;/ 
Tehran,  ^irket'ul-MaarifiNslamiyye  basimi,  a  VI,  1379  hL 
s.  346-347). 


87 


Bdtimler,  hemen  her  dyeti,  her  hadisi,  her  buyrugu, 
kendi  inanclarma  gore  yorumlarlar;  yorumlamalannda  ke- 
sin  bir  metod  da  yoktur. 

Sent  43  :  Burnt  bir  ornekle  ocikiar  misiniz? 

Kim  ne  derse  desin,  iyice  inceleyen,  anlar  ki  ibni 
Arab?,  batimdir.  «Futuhat»  ta ,  «kafir  olanlara,  yalanlayan- 
!ara  gelince:  onlan  ister  korkut,  ister  korkutma;  birdir. 
Allah  (inkarlan  yuzunden)  onlann  gonullerini,  kulaklanm 
muhiirlemi§tir;  gozlerinde  de  perde  vardir,  onlara  pek  bii- 
yiik  bir  azap  var»  ayetini  (II,  6-7),  «o  kafir  olanlara,  yani 
bana  olan  sevgileri,  varliklanm  6rtmu§  bulunanlara  gelin- 
ce: onlan  gonderildigin  ve  bildirmeye  memur  oldugun 
azapla  korkutean  da,  korkutmasan  da,  onlar,  senin  sozu- 
ne  inanmazlar;  gunkii  onlar,  benden  ba?ka  bir  varligi  akil- 
larma  bile  getirmezler.  Onlan,  yarattigim  §eylerle  korku- 
tursan,  onlara  ne  akillan  erer,  ne  gorurler  onlan;  i§  boy- 
leyken  nasil  inanirlar  sana?  Onlann  gonullerini  muhtir- 
ledim  ben;  benden  ba?ka  bir  varlik  giremez  gonullerine; 
kulaklarini  muhurledim  ben,  alemde  benden  ba§kasimn 
sozunii  duyamaz  onlar;  gozlerinde  de,  beni  gormeleri  yu- 
zunden, azametimden  perde  var;  benden  ba§ka  bir  var- 
ligi, bir  van  goremez  onlar;  onlan  bu  goru§  duragmdan, 
senin  korkutman  duragina  indirdigim  ioin  de  pek  buyuk 
bir  azap  vardir  onlara;  gunkii  onlan  perde  ardma  dtarak 
benden  ayirmi§  oldum;  netekim  seni  de,  yaklasti,  yakin- 
la§ti,  iki  yay  kadar  kaldi  araiari;  hatta  daha  da  yakm  du- 
ragmdan sonra;  seni  yalanlayanlara  gonderdim;  benden, 
gorunu?te  ayirdim  seni;  benim  hakkimda  soyledikleri, 
nasil  da  sikmadi  seni.  Seni,  benim  yakinligima  eri?tirdi- 
fil'm  cagla  bu  ga§  arasinda  ne  kadar  fark  var;  i?te  ken- 
dilerinden  razi  oldugum  em  in  <ki§ilerim  de  boyledir  benim; 
onlara  ebedr  olarak  azap  etmem  ben»  tarzmda  yorumla- 
makta  (Futuhat,  I,  Misir  -  1329,  s.  115),  Fusus'ta,  Nuh 
kavminin,  Tannyi  bili§  denizinde    garkolduklanni  soyle- 
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mektedir.  i?in  dikkati  oekmesi  gereken  tarafi  ^udur  kl» 
Batmilerin,  yorumlariyle  temize  gikardiklan  kisiler  ve  top-  . 
lum,  daima  peygamberleri  inkar  edenlerdir,  Allah'a  kar§i 
duranlardir,  Kur'anda  kmananlardir;  ibni  Arabi'ye  gore  Fi- 
ravun  bile  tarn  ve  kamil  bir  mu'mindir.  Ehlibeyte  du?man- 
ligiyle  me§hur  olan,  Abbas  ogullarindan  Mutevekkil  bile, 
Kutubdur  (Sefineful-Bihar,  L  s.  311  -  312). 

412  hicrlde  (1021)  vefat  eden  Ebu-Abd'ur-Rahman 
Suiemi'nin  tefsiri,  yalan  hadislerle  ve  bu  ce?it  yorumlarla 
dopdolu  bir  kitaptir  ($ezerat'uz-Zeheb'den  naklen  Esed 
HayderMn  «EI-imamus-Sadiki  ve'l-Mezahib»i;  III,  Necef- 
1363  H.  s.  170,  196). 

Batmilik,  once  imam  hakkmda  guluvv,  yani  a?in  inane 
beslemeye  baslamis,  bu  yuzden  firkalarina  a$;n  gidenler 
anlamma  «Gaaliyye-Galiler»,  o  firka  mensuplanna  da  a?i- 
nlar  an  la  mm  a  «Gulat»  denmi§tir.  Hz.  Alinin  oglu  Muham- 
med  b.  Hanefiyye'yi  (81  H.  700)  imam  taniyanlardan  ba- 
zilan,  onun  olmedigini,  bazilanysa  tannligmi  iddia  et- 
mi?ler,  baziian  da  onun  peygamber  oldugunu  soylemi§- 
lerdi.  isna-aserilerce  (Gniki  imam  taniyanlar)  be§inci 
Imam  olan  Muhammed'ul-Bakir'la  (114  H.  733)  oglu  ve 
altmci  imam  Ca'fer'us-Sadik  (148  H.  765),  bunlara  lanef 
etmi?lerdir.  Said  ve  Beyan,  yahut  Benan  adli  iki  ki$i,  bu 
inanci  yuriitmeye  gali?mi§#  ikincisi,  119  hicride  (737). 
imam  Ca'fer,  bunlarin,  «haber  vereyim  mi  size,  kime  iner 
?eytanlar?  Onlar,  butun  yalanci  ve  supiulara  inerler* 
meailerindeki  ayetlerde  (XXVI,  221  -  222)  bildirilen  ki^iler- 
den  olduklarmi  soylemistl.  Kerbela'nm  ociinu  alan  ve 
dorduncu  imam  Zeyn'ul-Abidin  Aliyy  b.  Huseyn'in  (94  H. 
712)  duasmi  kazanan  Muht6r  b.  Ebu-Ubeydet'us-Sakafi'yi 
de  (67  H.  686)  kendilerinden  sayan  gaali  bir  firka  turemi?- 
ti;  Esasen  Batmilerin  bir  taktikleri  vardr  ki  hala  da  ayni 
yolun  yolcusu  olan  Bekta§iler,  Aleviier,  hatta  Bahaiier, 
bu  taktigi  birakmami$lardir;  herkes  tarafmdan  sevilen, 
sayiian,  bilgin  taninan  ki?ileri,  ffalka,  kendilerinden  gos- 
terirler.  Boyle  tamtirlar. 

Batmi  inanplan  benimseyen,  ayetleri  diledigi  gibi  yo- 
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rumlayan,  gerpege  ula^dnddn  ibadetlerin  kalkacagini  sdy- 
leyen,  ?ertatin,  alemin  duzenini  saglamak  Mn  kondu- 
guna  inanan,  sonunda  her  ?eyi  inkar  eden  ve  maddecilik- 
te  karar  kilan  topluluklar  icinden  ce§itli  mezhepler  cik- 
mi§tir.  iglerinde,  gorunuste  imamiyyeden  olanlar  bulun- 
dugu  gibi  mesela  Ibni  Arab?  gibi  Mdliki,  Bedreddin  gibi 
Hanefi  oldugunu  iddia  edenler  de  vardir.  Bu  bakimdan 
Batmfiigi,  tek  bir  mezhebe,  ismailtlige  baglamaya  imkan 
yoktur.  Ancak  ismaililer,  Hukema  mesiegini  hayata  tat- 
biyk  yolunu  buiduklanndan,  Batini  bir  sistern  meydana 
getirdiklerinden  Batmilik,  on  lard'  izafe  edilmi?tir  (Si- 
mavna  kadisi  oglu  ?eyh  Bedreddin  adli  eserimize  bakmiz, 
s.  12-29). 

Soru  49  :  Tasawuf  ehlinin  hepsini  Batmi  -saymamiz. 
dogru  mudur? 

Boyle  umumi  bir  hukum  vermek,  pek  yanli?  sonup- 
lar  meydana  getirebilir.  Hip  §uphe  yok  ki  sufiler  iginae 
§eriatef  harfi  harfine  riayet  edenler  vardir;  fakat  iQletin- 
de,  biierek,  brlmeyerek  tamamiyle  Batmiligi  benimsemi? 
olanlar  da  pek  coktur.  Zaten  bunlor,  hem  sozlerinden, 
hem  hareketlerinden  derhal  anla§ilir.  Bdtimlik  esasma  da- 
yanarak  kurulmu?  tarikatler  de  vardir.  Hatta  bunlann 
iginde,  gorunuste  ?eriata  uyan,  fakat  herhongi  bir  nokta- 
da  ondan  aynlan  ve  ?eriat  hukiimlerine  gore  kufre  varan 
yollar  da  yok  degildir.  Aynca  ?eyhilik  gibi  mezhepler, 
Kaadiyanilik,  Bahailik  gibi  turedi  dinler  de,  Batsnilikten 
ve  tasavvuf  umdelerinden  dogmu§,  bunlann  turemesinde. 
bati  emperyalizminin  de  biiyuk  tesiri  oImu§tur. 

Soru  50  :  Dogcvv  yiyip  teen,  colugu  cocugu  oSan, 
h&staJanan  ve  ©len  bir  ki?syi  yaratia  tani- 
mak  nasil  mumkun  olafoiliyor? 

Bu  inanci  meydana  getiren  iki  esas  vardir:  Hulul, 
ittihat. 
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Hulul,  bir  §eyin  bir  §eye  girmesi,  Ittihad,  ikt  §eyin 
birle§mesi  anlamina  gelen  iki  Arapga  sozdur.  Terim  ola- 
rak Allah'm,  ilahi  kudretin,  turn  olarak  bir  ki§iniri  mad- 
di,  manevi  variigma  girrnesipe  «HuIQI»,  kulun  maddi  var- 
liQi  bulundugu  hoide  ilahi  kudretin,  o  varlikla  birle§me- 
sine,  kuldaki  maddi  varhgin,  ilahi  varlik  haline  geimesi- 
ne  «ittihad»  denir.  Islam  dininde  hip  bir  yaratik,  hip  bir 
kui,  Allah'la  birlesemez;  gunku  Allah,  boyle  §eylerden  ta- 
mamiyle  munezzehtir.  Fakat  batini  inanci  benimseyen- 
lerce  ku|,  Allah'm  varhginda  tarnamiyle  yok  olunca,  onun 
varligjyle  var  olur;  arada  perde  kalmaz.  Bu  inane,  ta- 
sovvufun  fena  ve  bakaa  inancma  benzerse  de  ayni  degil- 
dir;  gunku  fena  duragmda  manevi  yolcu,  izafi  varligini 
yok  bilir,  yok  goriir,  boylesine  bir  yokluga  erer;  bakaa 
duragmtiaysa  izQf?  varligim,  Tann  ile  kaaim  bilir,  bu  ge- 
§it  bir  goru?e  ve  olu§a  sahip  olur;  fakat  kul,  hip  bir  za- 
man  Tann  olamaz;  buna  imkan  yoktur.  Gaybi, 

01:  bir  ile.  bir  olan  ciimle  aleme  dolan,  , 
Boyle  sultanlik  bulan  hulluk  ktlasi  degil 

derken  MevlSna,  «Camm  bedensmde  oldukga  Kur'an'm 
kuluyum;  segilmis  Muhammed'in  yolunun  topragiyim»  di- 
yor  ve  «Kul,  varhgmdan,  mutlak  olarak  yok  olmadikga, 
onun  katmda  birlik,  gergekle§emez.  Birlik,  hulul  degildir, 
senin  yok  olmandir;  yoksa  sagma  sozlerle,  olmayacak  i?- 
lerle  batil.  gergek  olmaz»  rubdisiyle  hululu  reddediyor 
(Rubailet;  tercememiz,  D  harfi,  s.  83,  138.  rubai).  Gaybi' 
nin  telakkiysiyle  Mevlana'nin  goru?u  orasinda  ne  kadar 
buyuk  bir  fork  var. 

Batmilikteki  inang,  hulul  ve  ittihad  inancidir.  Bu  inan- 
ci ya  gergek  olarak  benimseyen,  tasavvuftaki  bu  inceligi 
anlamadan  §a?iran,  akhni  yitiren,  kendini  ustun  goren, 
yahut  da  halki  kandsrmak  igin  boyle  bir  yoi  tutan  ki§l- 
lerden,  kendisini,  Mehdi'nih  naibi  sayan,  Mehdi  oidu§u- 
nu  iddia  eden,  peygamberligi  kisbi,  yani  gali^makla,  toil- 
giyle  elde  edilen  bir  §ey  sayip  peygamberlik  davastna  kal- 
k^qn,  sonunda  allahligim  Han  eden    nice  killer  gorul- 
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mu§tur.  Eskilerden  Huseyn  ibni  MansQr'il-Hallac,  bun- 
lann  tipik  bir  ornegi  oldugu  gibi  yenilerden  de,  onceleri 
kendini  «Bab»,  yani  imam'in  kapisi,  vekili  tanitan,  sonra 
Mehdi  oldugunu  soyleyen,  daha  sonra  yeni  bir  dinle,  yeni 
bir  kitapla  geldigini  iddia  eden,  sonundg  da  Allah  oldu- 
gunu soyieyip  tutulunca  butiin  davalarmdan  vaz  geptigi- 
ni,  Musluman  oldugunu  bir  yaziyle  tesbit  eden  ve  1266  hie- 
ride  (1850)  kur§unianarak  oldiirulen  Babiligin  .kurucusu 
AIT  Muhammed-i  $irazFyi,  onun  mujdeledigi  yeni  din  sahi- 
bi  oldugunu  soyieyip  kendisini  Allah  tanitan,  tamyanlan- 
na  da  «agnam  -  koyunlar»  adini  takmaktan  gekinmeyen, 
utanmayan,  ama  kendine  Baha'uilah  dedirten  Huseyn  Alf 
yi  (1309  H.  1892)  bunlar  arasmda  anabiliriz.  Bilhassa  bu 
sonuncuda,  yani  Bahailigin  kurucusunda  ve  Bahailikte, 
once  car  Rusyasmm,  sonra  ingiltere'nin  ve  nihayet  Ame- 
rika'mn  kf§kirticiligim  gormemek  ipin  dusunceden  eJ  yu- 
mak,  gerpekten  agnama  katilmak  gerektir  (Bakimz.  Dr. 
M.H.T:  Muhakeme  ve  berresi  der  tarih  u  akaaid-i  ahkam-i 
Bab  u  Beha;  Tehran  -  1338  $emsi  hicri). 


Soru  51  :  Huseyn  b.  Mansurll-Hdllac    hakkmda  bi- 
ros bilgi  verir  misiniz? 

Bu  zatm,  Ni?abur'lu,  Rey'li,  Talkan'li,  MervTi  oldu- 
gu rivayet  edilmi§tir.  Halka  kendisini  sOff  gosterir,  ikti- 
dara  $ia'dan  gorunurdu.  Kendisine  uyanlar,  onun  Allah 
olduguna  inanirlardi.  On  ikinci  imam'in  babi  (kapisi,  na- 
ibi)  oldugunu  iddia  ederdi.  imam,  bir  ydzisiyle  (tevkiy') 
ona  Idnet  etmi?,  onunla  hie  bir  Hi?igif  ilgisi  olmadiginr 
bildirmi?ti,  «Kitab'ut-Tavasm»  adli  kitabinda  noktalara, 
harflere  dair  anla?ilmasi  gup,  esasi  sap  ma  $eyler  bulun- 
dugu  gibi,  «davalarda  bulunmak,  §eytan!~a  Ahmed'ten  (Hz. 
Muharnmed)  ba§kasma  du?mez;  gunku  iblis'e,  seode  et 
dendi,  etmedi.  Ahmed'e,  bak  dendi,  ne  sagma  bakti,  ne 
so!una»  gibi  fblts'i  yiicelten  sozler  (Louis  Massignon  ba~ 
simi;  Librairie  Paul  Geuthner  -  1913;  s.  41.-  43),  «Ben 
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Hakk'im,  punku  ebedi  olarek  Hak'layim,  ondan  hip  aynl- 
madim»  gibi  gozleri  (ayni,  s.  52),  Arapgo  §iirlerinden  mey- 
dona  gelen  Divon'mda  «Ey  dileyen  ki?inin  diledigi,  senin 
yuzunden  tie  §a9irrru?im,  kendime  de  §asmadayim.  Beni 
kendine  oylesine  yakla§tirdin  ki  seni,  ben  sandim;  vecidde 
oylesine  kendirni  yitirdim  ki  beni,  kendinde  yok  ettin» 
(L.  Massignon  basimi;  Journal  Asiatique,  Janvier  -  Mars. 
1931,  s.  30),  «Tenzih  ederim  maddi  alemi  izhar  edeni, 
Tannligmi  bu  suretle  gostereni,  sonra  da  halki  meydana 
getirip  kendini  yeyen,  igen  ?ekiinde  gosterenb  gibi  seria- 
te uymaya.n  sozleri  (ayni,  s.  41),  bazi  ?athiyeleri  vardir  (s. 
33).  Ya§ayi?inaf  6ldurulu§une  dair  en  sagiam  bilgiler, 
«Ahbar  al-Hallai»  dadir.  (L  Massignon  basimi,  Paris  - 
1957).  Hallac'a  uyanlarm  yoilarma,  «Hallaciyye»  adi 
verilmi§ti.  inanplan  ve  sozleri  yuzunden  309  zilkadesinin 
24.  gunu  (922)  Bagdad'da  olduruimu?,  cesedi  yakslmi^tir. 
(Sefinet'ul-Bihar'a;  I,  Hie  mad.  s.  296  -  297;  ibni  Nedim'in 
«EI-Fihrist»  ine,  Misir  -  1348,  s.  296  -  272;  ve  Tenkiyh'ul- 
Makaal'e  b.  I,  s.  346  -  347). 

Son*  52  :  Boyle  bir  adami  birpok  sGfiniro,  bilhassa 
?air  sufilerin,  hele  Mevlana  gibi  gerqekten 
bilgin  bir  zatirc  tutmasina,  ovmesine  ne 
dersiniz? 

«Nefehat»ta,  Mansur  hakkinda,  tosavvuf  ehlinin  leh- 
te,  aleyhte  sozler  soyledikleri  yazilmakta,  «Ekser-i  me§cK 
yih  am  reddeylemi§lerdir,  meger  birkac  kimse,  Ebu'l-Al> 
bas  Ata  ve  Sibli  ve  $eyh  Ebu~Abduliah-i  Hafif  ve  §eyh 
Ebu'l-Kaasim-i  NasrabadT  gibi»  denmektedir  (s.  199).  Fa- 
kat  ?u  da  bir  gergektir  ki  Huseyn  b.  Mansur,  sufilerin  da- 
ha  fazla  deyi§lerince  Mansur,  Hallac,  §iirde  bir  sembol 
hdline  gelmi?tir.  Ya§ayi?i,  oldurulurken  direnisi.  oldurul- 
mesi,  varlik  birligi  inanemi  benimseyen  §air  sufilere  bir 
mecaz  duny-asi,  bir  ilham  kaynagi  bag!$lami$tir.  Bu  ba- 
kimdan  mesela  Mevlana'nm,  «Ben  Hakk'im  sozu,  Man- 
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sQr'un  dudaQmda  nurdu;  ben  Allah'tm  sSzuyse,  Firavun' 
un  dudagmda  yalandi»  demesi  (Mesnevi,  II,  s.  264,  beyit 
305),  «Devlet  gozu  mutiak  sihirler  yaprnqdd;  ruh,  man- 
sur  cldu,  ben  Hakkim  demede»  buyurmasi  (V,  s.  163,  be- 
yit  2536),  yahut  Yunus  Emre'nin, 

Sen  sent  elden  birak  dost  yimne  sensiiz  bak 
Mdnsur'laytn  ene'l-Hakk  dahi  sebilkbar  gerek 

beyti  (tipki  faasim,  s.  208;  metin,  s.  76),  ancak  bir  cezbe- 
nin,  a?kin  mecazi  ifadeieridir.  Hatta  diyebiliriz  ki  Man- 
sur'dan  bahseden  §airlerin  goQu,  MansOr'un  eserlerini  bi- 
le gormemi§tir;  hakkindaki  hukumleri  bile  duymami§tir. 

Soru  53  :  Bunckin  once  41.  soruya  verdiginiz  cevap- 
ta  tasavvuf  un,  bilgiyi  geri  pidnc  attsgmi 
soyler  gibi  oldunuz;  buna  akitmiz  takslcb; 
tasavvuf  bilgiyi  nasi!  goriir? 

Tasavvuf  bilgiye  du§man  degildir.  Hatta  yakiyn  de- 
recelerinin  iikt.  bilgiye  dayanir.  Ancak  bllginin  vehmi  art- 
tiracagi,  §upheyi  uyandrracagi,  insana  bir  varhk,  benlik 
verecegi  du?uncesiyle  bilgiyi  bir  gaaye  degil,  bir  vasita 
olarak  kabul  eder.  Burada,  akhmiza  gelen  bir  iki  $eyi, 
konuyu  tam  aydmlatmasi  bakimmdan  hikaye  edecegiz; 

Son  zamamn  kudretli  sufilerinden  ve  Melarnet ne§'e- 
sinin  mumessillerinden  Abdulkaadir-i  Belhi  (1341  H. 
1923)  «Niydzi'nin  boSulduSu  denize  girdim;  suyu,  topu- 
gumu  p§madi»  buyurmu?,  NiyazW  Mtsrf,  Mehdtlik  iddia 
etmi?,  Isa  oldugunu  soylemi?,  peygamberlik  davasma  kal- 
ki?mi§,  akli  muvdzeneden  yoksunlugu,  kendisini  olumden 
kurtarmi?tir  (Niyaz?  hakkmda  etrafli  bir  makalemiz  0i- 
kacaktir;  ?imdilik  islam  Ansiklopedisine  yazdiginwz  «Ni~ 
yaz?»  maddesine  bakimz).  Fdtih  turbedari  Ahmed  Ami? 
(1338  H.  1920),  kendisine  intisap  edenlere,  «Bundqn 
boyle  tasavvuf  kitapionni  okumok  yasok.  Kur'qn  oku- 
yun,  hadis  okuyun,  Mesnevi  okuyun;  ba?ka  kitopla  uQ- 
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ra^mayin;  tasawuf  kitaplan  yazanlarin  gogu,  yoldayken 
yazdilar;  ne§'e  ve  mertebe  bakimindan  birbirini  tutmaz 
sozler  olur,  §a?rrtir  sizi;  ama  Mevlana,  gitti,  donup  gel- 
di,  Mesnevi'sini  sonra  yazdi»  dermi?.  Gene  bu  zatm,  « Al- 
lah MuhyiddTn'e,  benden  ne  istersin  dese  Muhyiddm,  be- 
ni  diinyaya  yolla,  butun  yazdiklanmi  toplayip  yakayim 
da  sonra  geleyim  derdi»  sozu,  pek  me$hurdur. 

Rahmetli  Tdhir'ul-Mevlevi  (Tahir  Olgun,  1952),  DiV 
yanet  i§leri  reisi  rahmetli  $erefeddin  Yaitkaya'yi  (1947) 
pek  sevmez,  onun  gururunu  i§aretle/  «zanninca  sefine-i 
vucud,  rukubuna  mahsustur»  yani,  varlik  gemisi,  ancak 
kendisinin  binmesi  Spin  yapilmi^tir  sanir  derdi.  Yaltkaya 
bunu  duymu?  da  demi^ti  ki:  Evet,  ben  hocayrm,  boyle  zan- 
nederim;  fakat  o  dervi§lik  davasinda;  benlm  hakkimda 
boyle  bir  soz  soylememesi  gerekirdi. 

Bilgi,  insana  bilmedigini,  bilemeyecegini  ogrettikpe 
aczini  gosterdikpe  i§e  yarar,  musbet  olur.  Fakat  Yunus 
Emre'nin, 

I§k  ile  ffelen  erenUr  iger  aguyi  nu§  ider 
Topuga  gikmayari  sular  deniz  He  $ava§  ider 

dedigi  (Div6n,  s.  158), 

Dostdur  bizi  okuyan  ustumuz&e  §akiyan 
Simd'ug  buguk  okuyan  derin  tan%§man  olur 

beytinde  sSyledigi  gibi  (tipki  basim,  s.  175,  metin,  «R» 
harfi,  XLVII.  §iir,  2.  beyit,  s.  63)  aziak  bilgisine  guvenip, 
«her  bilgi  sahibinin  ustunde  bilen  var»  ,  ayetinden  (XII, 
76)  gaflet  ederek,  gek  gek  gegiren  ki§i,  biigisizden  cok 
daha  beterdir.  Kendine  guvenip  doQru  diye  yapqcagi  egri 
i§,  bilgisizin  yapacaQmdan  cok  daha  kotti  sonuolar  dogu- 
rur. 

Tasawuf  bu  yuzden  bilgiyi  yerer.  Ama  bilgiyi  bir 
gaaye  deQil  de  bir  vasita  sayan  ki$i,  sonunda  acze,  hay- 
rete  du?er;  bilemediginin  smirsizligma  kar?i,  bilmedigini ; 
bilir.  Bu  ce?it  bilgiyi  yermez  tasawuf.  Bir  de  $u  van 

Bilgide,  a?kta  plduQu  gibi  bir  uplu  vgrdir:  Bilen,  bi- 
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linen  ve  biigi.  A§kta  da  seven,  sevilen  ve  sevgi  vardir. 
A?ik,  sevdiginin  vasiflanna  buruniirse  kendisi  de,  sevdi- 
gi  de  sevgi  de  yok  olur  gider.  Bjlen  de,  bilinene  ulasir,  on- 
da  kendini  yitirirse  bilgi  de  kalmaz,  bilen  de.  Tasavvuf, 
birligi  amao  edinmi$tir;  ikiliyi,  QQlugu  degil.  Bu  yondendir 
ki  bilgi,  insana  perde  olur  demi§lerdir. 


Soro  54  :  Tdsavvuf  ehll  muayyen  bir  mezhepte  mi- 
dir;  meselfl  bSr  tarikate  giren,  aym  zamon- 
da  o  tarikatin  kabui  ettigi  bir  mezhebe  die 
girmi?  olur  rnu? 

Tasavvufta  muayyen  bir  mezhep  yoktur.  161  hicr?- 
de  olen  (777)  ve  imam  Ca*fer'us-S6dik'a,  giyimi  yuziin- 
den  itiraza  yeltenen,  aym  zamanda  ondan  rivayet  yoluyle 
yalan  hadisler  uyduran,  butun  bunlardan  dolayi  da  Ehli- 
beyt  taraftarlari  torafmdan  hie  te  iyi  bir  tarzda  anilma- 
yan,  fikihta,  ayn  bir  mezhebi  olan  Sufydn-i  Sevrt,  agikga 
Ehlibeyt  imamlanmn  ve  onlann  yollarinin  aleyhindeydi 
(Tenkiyh'u-Makaal,  II,  s.  36  -  38,  Sefinet'ul-Bihar,  I.  s. 
631-632).  Cuneyd-i  Bagdad!  (297  H.  909-910),  Sufyan-i 
Sevri'nin  mezhebindeydi  ve  $6fii'nin  §akirdiydi  (Nefehat 
terc.  s.  132).  Hamdun-i  Kassar  (271  H.  884),  Sufyan-i  Sev- 
ri  mezhebindeydi  (aym,  s.  113).  Zun'-Nun-i  Misri  (245  H. 
859),  Malikiydi  (s.  87);  Davud-i  m  (165  H.  781),  EbQ-Ha- 
nife'nin  sakirdiydi  (s.  95);  Ebu-Yezid-i  Bistami  (261  H. 
874),  Hanefiydi  (s.  110).  Bi?ri  Hdfi  (227  H.  841),  Ahmed  b. 
Hanbel'i  pek  ululardi  (s.  102);  XI! -XIII.  yuzyillarda  tari- 
kati  Konya'ya  kadar  yayilmi?  olan  EbO-ishak  ibrahim  b. 
§ehriyar-i  Kazeruni  (426  H.  1034  -  1035)  Hanbeliydi,  hat- 
ta  Mucessime,  yani  Aliah'a  cisim  isnad  edenlerdendi 
(Taraik,  II,  s.  496).  MaVuf-i  Kerhi  (165  H.  781),  sekizinci 
Imam  Aiiyy'ur-Riza'nm  (203  H.  818)  elinde  musluman  ol- 
mustu;  imam'm  kapicisiydt  (Nefehat  terc.  s.  93);  Seriyy-i 
Sakati  (253  H.  867),  Ma'ruf'un  talebesindendi  (aym,  s. 
106).  $akiyk-i  Belhi'nin  (174  H.  790),  imam  Musa'i-Kd- 
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zim'a  (183  H.  799)  mensGb  oldugu  rivayet  edilmekle  be- 

raber  (Taraik,  I,  s.  526),  Nefehat'a  gore  «sahib-reY»di; 
Zufer'in  $akirdiydi;  Ebu-Yusuf la  dosttu;  Ebu-Hanife'nin 
meclislerinde  buiunurdu  (s.  103).  Huseyn  b.  MansGr'u  ve 
inancini  daha  once  anlattik.  Bu,  son  zamanlaradek  boy- 
lece  surup  gitmi§ti.  Bir  §eyhe  murid  olan  ki§i,  bir  zaman 
sonra  §eyhinin  mezhep  ve  me?rebini  benimserdi.  Fakat 
umOmt  olarak  filan  tankqt  ?u  mezheptendir  diye  bir  hti- 
kum  vermeye  imkan  yoktur. 

Tarikat  ehlinin  mezhep  ve  me^rebinde,  tartkatin  ya- 
yildigi  ulkenin  de  btiyuk  bir  tesiri  vardir.  Mesela  Abdul- 
kaadir  Giylani  (561  H.  1166),  $ia'nin  ^iddetle  aleyhinde 
oldugu  halde  (Sefine,  II,  s.  197)  Anadolu  ve  Rumeli'deki 
Kcadiriler,  muhitteki  Alevi  ne§'eyi  benimsemi§ler,  adeta 
$nie§mi?lerdi.  Bunda  Abdulkaadir'e,  sonradGn  izfife  edi- 
len  seyyidligin  de  buyuk  bir  tesiri  olsa  gerektir  (Umdet'ut 
Talib,  Abdulkaadir'in  seyyid  olmadigmi,  bu  iddianm,  toru- 
nu  tarafindan  ortaya  atildiQinrbildirir,  s.  117-118).  Rifai- 
ierle  Sa'diler,  Anadoiu'da,  Rumeli'de  ve  istanbul'da.  Fu- 
ttivvet  ehliyie  kayna?mi§Iar,  onlann  ayln  ve  erkanlanni 
almi$lar,  adeta  bir  Ftituvvet  kolu  haline  gelmi§lerdi  (Ho- 
ca-zdde  Muhammed  Tahir  b.  Abdullah  b.  ismail'in,  biz- 
deki  kendi  elyazisi  «Minhac'uI-Muridin»i.  Bu  kitap,  tam 
olarak  tek  nushadir;  150  yapraktir.  1221  zilhiccesinin  23* 
gunu  yazilmasi  tamamlanmistir.  «islam  ve  Turk  illerinde 
Futiivvet  ve  Kaynaklari»  adli  makalemize  bakiniz;  ist 
Univ.  iktisat  Fakultesi  Mecmuasi,  11.  c/lt,  No.  1-4.  ekim 
1949  -  Temmuz  1950;  s.  70-72). 

Ancak  burada,  bir  tek  tartkatin,  bu  kaaideden  istis- 
na  te?kil  ettigini  soylemek  gerektir:  x 

Bekta§iler,  nasip  alma  toreninde,  yani  birisi  Bekta$l 
olurken  yapilan  torende,  muride,  Ca'feri  (imam?  -  isna- 
aseri)  mezhebine  uygun  olarak  abdest  aldirirlar  ve  babd> 
tarikate  giren  ki§iye,  mezhebin  Ca'feri  oldugunu  soyleir; 
kendisi  de,  murid  daha  huzuruna  getirilmeden  Ca'feri 
mezhebi  usulunce  iki  rik'at  namaz  kilar.  Fakat  muridjri 
aldigi  abdest,  o  apdestten  ibarettir;  gordugu  namaz  da  6 
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namazdan  ibaret.  Cunku  bu  tarikat,  tamamiyle  batinl 
oidugu  ipin  §eriat  emirlerine  uymayi  telkiyn  etmez  ve  da- 
ha  iSk  geceden  itibaren  murid,  dem  sofrasina  oturur.  (gie- 
rinde  §eriate  uydnlar,  tarn  Oa'feriligi  kabul  edenler  ve 
Bekta?ilikten  adeta  ayrilmi?  olanlardir.  Alevilige  gelin- 
ce:  Biz,  bu  yola  bir  tarikat,  bir  mezhep  degil,  iptidai  bir 
din  demek  zorundayiz  (islam  Ansiklopedisi,  yine  yazdigh 
miz  «Kizilba$»  maddesine  bakiniz;  ciiz.  64,  1st.  1954,  s. 
789-795). 

Soru  55  :  insam,  yarati§m,  yaratih$:n  sebebi  bSien 
fasawufta  din,  irk,  soy-boy  ve  renk  ayi- 
nmi  var  mitiir? 

Irk,  soy-boy  ve  renk  ayrimi,  asalet  davasi  gibi  sey- 
ler,  tasavvufun  degil,  islamm  kaldirdiQi  asilsiz  davalar- 
dir.  «Du§un  de  bak,  sen  kizil,  yahut  simsiyah  renginden 
dolayi  hie  bir  kimseden  hayirli  degilsin;  ustun  olmak  is- 
tersen,  hayirli  olmak  istersen  Allah'tan  cekin»  (Cami'us- 
Sagiyr,  I,  71),  «Insanlar,  bez  dokunan  tarogin  di?leri  gi- 
bidir;  birbirinin  esididir  (KunQz'QI-Hakaaik,  II,  s.  185),  «in- 
saniar  Ademogullandir,  Adem'se  topraktan  yaratildi»  (Ga- 
rni', II,  s.  175),  aHepiniz  de  Adem  evladismiz;  Ademse  top- 
raktan yaratilmi§tir;  artik  soylg-boyla,  babayla,  atayla 
dvunen  toplumun  devri  bitsin;  yoksa  Allah  katinda  bok 
b6ceginden  de  a?agi  olursunuz»  (Cdmi', s.  79),  «Yaratik- 
lann  hepsi  de  Allah  iyali  (mesabesinde)dir,  Allah'a  en 
sevgili  olam,  iyaline  (halka)  en  faydah  olanidir»  (ayni,  s. 
10)  meaiindeki  sozler,  Peygamberimizin  buyrukiandir. 
«Ey  Insanlar,  §uphe  yok  ki  biz  sizi  bir  erkekle  bir  di?iden 
yarattik  ve  sizi,  a§iretler,  kabileler  (milletler)  haline  getir- 
dik,  tani§in  diye;  §uphe  yok  ki  Allah  katinda  sevabi  en 
ook,  derecesi  en  yuce  olanini,  en  fazla  cekineninizdir; 
§uphe  yok  ki  Allah  her  §eyi  bilir,  her  seyden  haberdardir» 
meaiindeki  dyet  de  bu  Peygamber  buyrukiarmm  dayan* 
difii  ayet-i  kerimedir  (XLIX,  13). 
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Islamda  din  teldkkiysi.de'  bu    temele  dayamr.  Batil 

dinler,  tabiat  kuvvetlerine  Tannlik  isnat  eden,  insan  kur* 
ban  etmek,  insandan  ustun  yari  ruham,  yari  cismani  ya* 
rqtiklar  tanimak  gibi  sagma  inangiara,  kotii  geleneklere 
dayanan  dinierdir.  Asii  din,  yaratih?  dini  c!an,  seiamet 
dini  olan,  ferdi  temizligi,  toplumsal  yardimia^mayi  esas 
bilen  islam  dinidir;  « Allah  katinda  din,  islam  dinidir  an- 
cak.»  (III,  19)  Hz.  Muhammed  de,  «Her  dogan  gocuk,  ya- 
ratih^i  salim  olarak  dogar;  dill,  merammi  anlatacak  cage 
gelinceyedek  boyle  kahr.  Sonra  anasi,  babasi,  onu  Muse- 
vl,  Hristiyan,  MecQs!  yapar»  buyurmaktadir  (Cdmi',  II,  s, 
79).  Olgun  bir  insan  olan,  olgun  insan  olmasi  gereken 
Miisluman,  hayirdan  ba§ka  bir  §ey  du?unmez  ve  dnanan- 
lar  karde?tirler»  (XLIX,  10),  «lman  ehlinden  bir  mu'rnin, 
bir  bedendeki  ba?  mesabesindedir;  beden,  ba?  agnsin^ 
dan  nasil  hastalanirsa  mu'min  de,  iman  ehlinin  ugradigi 
dert  yuzunden  hasta  du$er;  elemlere  ugrar.»  (Cdmi',  II,  s< 
175). 

;  SOfiler,  bu  islami  kanaati,  bu  islam?  inanci,  gok  ge- 
ni?  bir  ho?  gorurltikle  sinirsizla§tirmi?lardir.  Mesela  Mev~ 
land,  bu  ho?  gorurlukle  nice  HHstiyanlan  Miisluman  et- 
mi?,  nice  kendisine  kar?i  kale  gibi  gogus  gerenleri  ihlat- 
mi?,  hamur  gibi  yogurmu?,  istedigi  ?ekle  sokmu?tur  (Mev- 
lana  Celdleddih,  s.  191-208).  Yunus  Emre,  bu  has  gorur- 
liikle, 

Gwmle  yaradihwi§<t  Mr  goz  He  hakmayan 
§er*in  evliyastysa,  hahtykatde  dsvdur 

demi?tir  (Divan,  tipkj.  basinv  s..  136  ~  137;  metin,  «R»  har- 
fi,  XIX,  siir,  4.  bey  it).  .    .  ' 

Ancak  burada  ?unu  da  soyleyelim  ki,  Mevland'nm  bu 
smsrsiz  hosgorurlugu,  onu  big  bir  zaman  ?eriat  sminndan 
di?ari  gikarmami?tir;  o,  hip  bir  zaman  Vahdet-i  VucGd'a 
dayamp  ibni  Arabi  gibi,  «puta  tapan  da  Allah'a  tapan> 
dememi?tir.  Ona  atfedilen  bazi  ?iirler,  en  saglam  ve  eski 
divanlarda  yoktur;  esasen  bu  ?iirler,  eda  bakimmdan  da 
Mevlana'ya  yaki?mayacak  kadar  bozuk,  diizen  ?iirlerdir. 
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O,  «camm  bedenimde  oldukoa  Kur'dn-m  kuluyum;  secil- 
mi?  Muhammed'in  yolunun  topragiyim;  birisi.  sozlerim- 
den,  bundan  ba?ka  bir  soz  naklederse,  o  nakledenden  de 
ben  bezmi?im,  bu  sozden  de  bezmi§im»  der  (Rubafier;  ter- 
cernemiz,  «M»  harfinin  112.  rubdisi,  s.  152). 

Hio  bir  zaman  Ebu-Yeztd-i  Bistami  gibi,  «Tanri  bir- 
ligine  buruniince  bedeni  birlik,  kanatlari  olumsuzluk  olan 
bir  ku§  kesildim;  on  yil  Tann  niteliginin  havasinda,  yiiz 
binierce  kez  ugtum;  derken  ezelilik  meydantna  geldirn. 
orada  birlik  agacini  gordum...  Sonra  da  hepsinin  birer  do- 
zen oldugunu  anladim»  (El-Luma\  ijjJath  boliimu,  s.  384- 
387}  gibi  sozler  soylemez  Mevland.  Sufilerin  «fena  fVr* 
RasQI-RasOrullah'ta  fan?  olmak*  dedikleri  durokta.  «bu- 
gun  Ahmed  benim,  dunku  Ahmed  degil;  bugun  ankoa  be- 
riim.  vemsiz  kalan  kuscagiz  degib  bevtinin  bulunduqu  ter- 
cr'inde  bile,  bu  bevitten  onceki  terci*  bevtinde.  «Ahmed, 
sararmi?  yuzumu,  bu  cesit  sarhoslugurnu  gorurse  gdzumu 
oper;  bense  avaflina  kapaninrn  onun»  der  ve  bu  bendi. 
kudret  dilinden,  «sus.  sir  perdelerini  pek  yirtma:  cunkti 
kintani  onarmak,  yirtilam  dikmek.  butunlemek  de  bize 
vara$ir,  perdeleri  ortmek  de»  beytiyle  bitirir  (Konva. 
Mevland  muzesi.  miize  kismi.  No.  66>  2.  cilt:  rubdilerin  ilk 
kismmdan  sonraki  2.  vaprak).  O.  hie  bir  zaman.  ibni  Ara- 
bi'nin  odullugu  Sadreddin'in  (637  H.  1274)  mensuplan  gi- 
bi. Hristivanlara,  biz  de  isa'mn  Tann  oldufiunu  bilivoruz. 
fakat  sovleyemiyoruz  gjbj.  sozleri  ho?  g5rmemi?tir  (Fihi 
ma'fih  tercememiz,  ist.  Remzi  K.  1959,  s.  166)* 

Sufiierde  bir  «Edeb-i  Muhammedb  sozu  vardir;  bu 
sdzle  $eriat  korumayi,  §e/iate  aykin  soz  soylememeyi,  se- 
riate uymayan  bir  harekette  bulunmdmayj  kastederler. 
Hatta  bir  de,  «Aliah1a  deli  divane  ol,  fakat  Muhammed'le 
oldun  mu,  edebini  takin»  mealinde, 

Bd  Hodd  divdne  bd§  u  bd  Mttharnmed  bd  edeb 

misra'i  vardir  ki,  edebe  riayet  eden  sufiler  arasmda  ata- 
sozu  haline  gelmi^tir.  Gergek  erenler,  hip  bir  suretie  fe- 
rial smirlanni  a^mazlar  ve  kendilerine  uyanlara  da  bu  si- 
niri  a$tirmazlar. 
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Soru  56  ;  SOfiler,  tosavyuf  msbetini  Hz.  Muhammed'e 
kadar  nasi!  gotururler? 

Once  de  soyledigimiz  gibi  sufilere  gore  tasavvuf  nis- 
beti,  ?eyhten  ?eyhe,  Hz.  Muhammed'e  kadar  ula?ir.  Blh 
nu,  «elele,  el  Hakk'a»  sozuyle  kisaca  anldtirlar.  Kur'fin-s 
Kerim'de,  XLVIII.  surenin  10.  ayetinin  meali  sudur: 

«$uphe  yok  ki  seninle  be/atle^enler,  ancak  Allah'la 
bey'atle^mi^lerdir;  Allahin  (kudret)  eli,  onlann  ellerinin 
tistundedir.  Artik  kim  donerse  zaran  kendi  nefsinedir  ve 
kirn  Allahla  bey'atle§tigi  §eyde  durursa  ona,  yakinda  bin 
yuk  bir  ecir  verilecektir.» 

Hz.  Peygamber,  Mekke  fethinden  once,  umre  etmek 
(Arafafa  pikmadan  hac  toreni  yapmak)  ipin  sahdbeyle 
Mekke'ye  giderken  Mekkeliler,  musaade  etrnediklerinderi 
Hudeybiyye  denen  yerde,  bir  agacin  altina  oturmu?  ve 
ashabma,  dliinceyedek  sava?acaklanna,  canlarim,  ba?la- 
nm  islam  ugruna  vereceklerine  da  ir  bey'at  etmelerihi 
buyurmu^/ bnlar  da  birer  birer  gelip  Hz.  Muhammed'in  eli- 
nin  ustune  ellerini  koymak  sQretiyle  kendisine  bey'at '  at- 
mi?lerdi.  Bu  bey'atten  sonra  ayni  surenin,  «ve  andolsun  ki 
Allah,  agap  altmda,  seninle  bey'at|e$tikleri  zaman,  ina-? 
nanlardan  rfizi  olmu^tur  da  onlara  siikOn  ve  huzQr  verr 
mi^tir  ve  onlara,  pek  yakinda  bir  fethi  mukafat  olarak 
da  vermi?tir  ve  elde  edecekleri  bir  pok  gammetler  ihsan 
etmi?tir  ve  Allah  ustundiir,  hukum  ve  hikmet  sahibkJir* 
medlindeki  18-19.  ayetlerinde.  bey'at  edenlerden  rfizt 
oldugu  bildirilmekte,  «ve  andolsun  ki  Allah,  peygamberine 
gerpek  bir  riiya  gostermi$tir;  Allah  dilerse,  emin  bir  bal- 
do  baslannizi  tira?  ettirerek,  saclannizi  kestirip  kisalta- 
rak  elbette  sizi  Mescid-i  Haram'a  (Mekke'ye)  sokacak; 
gerpekten  de  o,  sizin  bilmediginizi  bilmektedir;  derken 
bundan  ba§ka  yakm  bir  fetih  ve  zafer  de  verecektir»  me- 
glindeki  27.  fiyetinde  de  Mekke  fethi  mujdelenmektedir. 
Ayetlerin  medllerine  g6re  ilk  dyete  bey'at  ayeti  denmi?, 
bu  bey'ate  razihk  bey'ati  anlamina  ((Bey'at'ur-Ridvdm,  o 
agaca  da  razilik  agaci  anlamina  «§eceret'ur-Ridvdfi»  den-r 
mi§tlr. 
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SQfiler,  ?eyhe  bey'ati,  yani  tasavvuf  yoluna  intisabi, 
bu  ayetlerle  ispata  oali?irlar.  $eyhe  intisap  eden,  tovbe 
eder?  nefsiyle  sava§a  soz  verir.  Bazi  tarikatlerde,  bey'at 
ayeti,  ilk  intisapta  okunur;  bazilarindaysa  sulGkGnu  bi- 
tirdigi  farzedilen  salike  hilafet  verilirken  okunur. 

Aynca  sufiler,  Hazreti  Muhammed'in,  Ali'ye  ve  Ebu- 
Bekr'e  cehri,  yani  ggik  ve  sesli,  hafi,  yani  sessiz,  ioten 
zikri  telkiyn  ettigini  de  soylerler.  Onlqra  gore  Hz.  All  de, 
Hasan-i  Bisri'ye,  Kumeyl'e  telkiyn  etmi$,  hirka,  hattd  tac 
giydirmi?tir.  Hasan-i  Bisri'nin  davram§ini  daha  6nce  an- 
latmi§tik.  Kumeyi  b.  Ziyad  (83  H.  702),  Hz.  Ali'ye  uyan- 
lardandir;  fokat  bu  ge?it  bir  telkiyn  hakkinda  hiQ  bir  dog- 
ru  rivayet  yoktur. 

Obur  kola,  yani  Ebu-Bekr'den  gelen  gizli  ve  iQten  zi- 
kir  koluna  gelince: 

Gene  onlarca  Ebu-Bekr,  Seiman'a,  o  da  Ebu-Bekr'in 
ogiu  Muhammed'in  oglu  Kaasim'o,  telkiyn  etmistir  (Ta- 
rak,  11  s.  11  - 12).  HalbQki  Selman,  EbQ-Bekr'e  bey'at  et- 
meyenlerdendir;  ona  kar§i  musbet  bir  davram?i  yoktur. 
Kaasim'sa  102,  yahut  112  hicride  (720,  730),  yetmis  iki 
ya?inda  vefat  etmi?tir;  Selman,  36  hicride  (656),  MedQ- 
yin'de  vefdt  etmi?tir;  yani  Kaasim'in  vefatiyle  Selman'm 
vefati  arasinda  yetmi§  alti,  yahut  seksen  alti  yil  vardir 
(Tarfiik,  ayni  s.  ler). 

Hasili,  tek  sozle  tarikat  $ecerelerinde.  §eyhten  ?eyhe 
giden  nisbet,  ilk  sufilere  kadar  ula?ir.  Birgok  tarikatler, 
silsilelerini  Cuneyd'e  ulastirdiklarindan  bu  zata,  sufi  top* 
lumunun  ulusu  anlamina  «seyyid'ut-taife»  denmi?tir.  ilk 
suffierden  Hz.  Muhammed'e  uia$an  silsileyi,  anoak  su- 
filer ula§tsnrlar;  yfini  hadislerde,  bu  hususa  dair  musbet 
hipbir  haber  yoktur.  Hatta  yukandaki  tarihi  celi^meler, 
sufiierin  de  dikkatini  oekmi§tir.  MSseld  Ebu-Yezid,  261 
hicride  olmusken  onu,  148'de  vefat  eden  imam  Ca'fer'iis- 
Sadik'a  mensup  saymak,  onlarca  da,  olmayacak  bir  ?ey 
g6runmu§,  bu  yuzden  Ebu-Yezid'in,  imam  Sadik'in  ruha- 
niyetinden  feyiz  aldiQi  kabul  edilmi§,  uveysi  olduQu  soy* 
lenmi§tir.  Son  zamanlardaysa,  Ferid'ud-dinH  Attar'in  (627 
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H.  1229  -  1230),  «Tezkiret'uUEvIiy6»  sinda,  EbG-Yezid'in 
Cuneyd'le  cagda§  gosterilmesine  dayanilarak  Ebu-Ye- 
zid'in,  imam  Ca'fer-us-Sadik'a  degil,  imam  Aliyy'un-Na- 
kiy'nin  (254  H.  868)  oglu  olup  karde?i  imam  Hasan'ul-As- 
kerfnin  vefatmdan  sonra  (260  H.  874)  imamet  iddiasma 
kalk[§an  ve  «KezzQb»  diye  anilan  Ca'fer'e  mensup  oldu- 
gunu,  yahut  Ebu-Yezid'in  atasmin  Mecus?  iken  Muslu- 
man  olmasi,  babasmin  gdinin  Isfi,  atasmm  Adem,  onun 
babasmin  da  AIT  oglu  isa  olmasi,  isa  ye  AIT  adlanmnsa 
Mecusilerde  bulunmamasi  yuzunden,  26Vde  olen  Bayezid' 
in,  Ebu-Yezid  TayfQr  b.  Isa  b.  Adem  b.  Suru§an  olup  ay- 
nca  bir  de  Ebu-Yezid  Tqyfur'un  bulundugunu,  yani  iki 
Ebu-Yezid'in  mevcudiyetini  ispata  kalkt§anlar  olmu§tur 
(Taraik,  II, 's.  428-440).  Fakat  tekrar  edelim  ki  esasen 
Hz.  Peygamber'in  ve  Hz.  AlTnin  boyle  bir  telkiynleri  hak- 
kinda  hig  bir  delil  bulunmadigi  igin,  bu  nigra  ula$mak,  ufa* 
?anlarla  oaQdas  olmak,  gerpek  ve  tara'fsiz  goru?le  hie  bir 
§ey  ifade  edernez. 

Soru  57  :  Uveysi  diye  bir  soz  soylediniz;  bu  ne  de- 
rnektir? 

Uveys'e  mensup,  onun  me§rebinde  demektir.  Uvey- 
s'ul-Karani,  halk  dilinde  Veselkarani  tarzmda  soylenir. 
Uveys'in  adi  Amir'dir.  Hz.  Muhammed'i  gormemi?tir;  fa- 
kat Hz.  Muhamrned,  onun,  ashdba  ula§anlann  hayirhsi 
oldugunu,  ummetinden,  Rabia  ve  Mudar  boylannm  koyun- 
lannin  tuyleri  kadar  cok  ki?iye  §efaat  edecegini  bildir- 
mistir.  Bu  iki  boy,  koyunlannm  cokluguyle  me§hlirdu> 
Uveys,  Siffin  savasmda  gelip  Hz.  Ali'ye,  uzat  elini,  bey'at 
edeyim  demis,  AIT,  ne  uzerine  bey'at  edeceksin,  diye  so- 
runca  da,  sana  itaat  edecegime,  olunceyedek  yolunda  sa- 
va?acagima  bey'at  edecegim  demis,  bey'atten  sonrq  sa- 
va?a  girip  ?ehit  olmu^tur  (Tankiyh'ul-Makaal,  I,  Mukad- 
dime,  s.  196;  metin,  s.  156-157). 

Hz.  Peygamber'i  gormedijji  halde  ona  inandigi,  onun 
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tarafindan  muidelendigi  igin  sufiler,  bir  mur?ide  ula§a- 
mayip  onun  ruhdniyetinden  feyiz  alaniara  Uveysi  derler. 

Meviana,  «Mesnevi»de,  Ebu-Yezid'in,  Ebu'l-Hasan-f 
Harrakaani'nin  (425  H.  1033)  gelecegini  mujdeledigini  anr 
latir  ve  bu  munasebetle  Uveys'ten  de  bahseder  (IV,  s. 
384-392;  bey  it.  1802-1934;  Nefahat,  8.  337-339). 

Soru  58  :  Tasawuf  ehiinin,    bey'at    ayetsne  dayaa- 
masi  hakkindaki  fikriniz  nedir? 

Bey'at  ayeti,  yukanda  da  anlattigimiz  gibi;  Hudey- 
biyye'de  inmi§tir  ve  bu  bey'at,  tarih?  bir  olaydir.  Mekke 
fethinde  de,  erkeklerden  sonra,  Musliiman  otarak  gelen 
kadinlara,  hig  bir  ?ey  Allah'a  e?  ve  ortak  tanimamalqn, 
zina  etmemeleii,  gocuklarim  oldurmemeleri,  kocalanna, 
kentii  gocuklanndan  ba^kalanni,  ben  dogurdum  diye  ta- 
nitroamalan,  onlara  iftirada  bujunmamalan,  Peygamber'e, 
me?ru  $eylerde  kar?i  gelmemeleri  §art  ko^ularak  bey'at 
ettirilmi^tir  (LX,  12.).  Fakat  bu  bey'atte,  Hz.  Muharnmed'in 
eiinin  ustune  hig  bir  kadin  elini  koymami?tir.  Bu  bey'at 
sozle  olmu$,  ,Buhari'nin  rivdyetine  goreyse,  su  dolu  bir 
kaba  once  kendiieri  ellerini  sokmu^lar,  §artlan  sqylemi?- 
ler,  sonra  ellerini  sudan  gikarmi?Iar,  kadmlar  ellerini  su- 
ya  spkmu?Iar,  bu  suretle  olmu^tur  (Mecma'ul-Beydn.  IX, 
8.  275-277). 

Sufilerdeyse,  mur?id,  bey'at  edenin  sag  elini,  el  par- 
maklan  birbirine  kavu?mak,  yalniz  $eyhin  ba?  parmagr, 
biraz  yukan  geimek  uzere,  ba?  parmaklarin  igleri  birbiri- 
ne degecek  tarzda,  yahut  ba?  parmaklar,  igleri  birbirine 
degmek  uzere  avug  igine  dogru  durarak  tutor.  Buna,  bey'- 
at eli  anlamma  «Yed-r  Bey'at»  denir.  Bazi  tarikatlerde 
kadinlann  elleri,  ba§  ortuleriyle  tutulur;  bazilanndaysa 
bir  havlunun  bir  ucunu  §eyh  tutar,  dbur  ucunu  kadin.  Bun- 
dan  Snceki  soruya  verdigimiz  cevaptan  da  anla?ilacagi 
gibi,  $eriatte  yapilmasi  farz,  yahut  sunnet  olan  boyle  bir 
sey  yoktur;  fakat  tovbe  etmek,  nefsiyle  sava§a  giri?mek 
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uzere  bfiyle  bir  bey'at,  bid'at,  yfini  cfinden  olmadigi  halde 
sonradan  konan  bir  §ey  olmakla  beraber,  guzel  bid'atler- 
den .  sayilabilir. 

i  • 

Soru  59  s  Tasavvuf  ehli,  bir  kuwet  haline  geldskten 
sonra  buyiiklerle,  iktidarla  aralari  nasildi; 
iktlctor,  bu  kuwete  de  dayonds  mi? 

Tarikatier  kurulduktan,  tasavvuf  ehli,  ?eriatpilerin 
onlara  kar§i  durmalanna,  ragmen  bir  kuwet  haline  geidik- 
ten  sonra  iktidari  temsiledenler,  bunlan  da  avlamayi  de- 
nediler  ve  vakiflar  yuzunden  muvaffak  da  oldular.  Tek- 
keiere,  o  taiikate  mensup  olan  zenginler  ve '  hukumetin 
kudretli  kademelerinde  bulunanlar,  tarlalar,  hanlar,  ha- 
mamlar,  dukkanlar  vakfettiler.  Tekkelerde  dervi§  hucre- 
leri  (odolan)  sema'-hane,  yahut  mukaabele-hahe,  tevhid- 
hane  denen  sema' ve  zikredilecek  mihrapli,  bazan  minber- 
li  yer,  $eyhe:  ait  harem  dairesi.  musafirleri  konuklamak, 
agirlamak  loin  selamlik  dairesi,  matbah  ve  yemek  yenecek 
yer,  §adirvan,  mescit,  turbe  ve  mezarlik  yapildi;  tekke- 
ler,  bu  mu§temilatla  fideta  birer  saray  yavrusu  haline 
geldi. 

Bunlar,  bizzat  bazi  sufiler  tarafmdan  da  ho?  gorul- 
medi;  meseia,  Ku§eyrT,  «Risale»sinde  «Bu  tfiifenin  gercek- 
lerinfn  coQu  yok  oldu.  Zamammizda  ancak  eserleri  kaldi. 
Qadirlar,  onlarm  gadirlanna  benziyor  ama  iolerindeki  ka- 
dinlarm,  onlarm  kadmlan  olmaditjmi  goruyorum,  Bu  yolda 
fetret  belirdi;  hatta  geroekte  tarikat  yok  oldu  gitti.  Ken- 
dilerine  uyulup  dogru  yol  bulunanlar  geqip  gittiler;  oniarin 
huylanna,  yollanna  -  yordamlanna  uyan  genolerse  azal- 
di...»  demekte,  yureklerden  ?er?ate  sayginm  gittigini,  dine 
uymanm  azaldigini,  haramla  helalin  ayirt  edilmedigini,  pa- 
disahlardan  elde  edilen  §eylerle  gepiniUr  oldugunu  soyle- 
mektedir  {s.  2). 

Mpvlana  da,  gercek  sQflnin  binde  birden  de  az  oldu- 
gunu soyler  (Mesnevi,  II,  s.  276,  beyit.  534);  pocukken  $eyh- 
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lik  (ihtiyarhk)  taslayanlara,  kabok  gibi  ba§  pekip  yuksege 
pikanlara  patar  (VI,  s.  344,  boyit  1217  -  1221);  davulla,  bay- 
rakla  ?eyhlik  satanlgn  kinar  (s.  417.  bey  it  2546  -  2549). 

Hemen  butiin  tosavvuf  kitaplannda,  bu  pe§it  yermeler 
vardir.  Fakat  bir  kere  pigir  agilmi§tir;  vakif,  onlan  da  ik- 
tidara  kul  etmi?tir.  Mevlana  gibi  gerpek  erlerden  sonra 
gelenler  de  pare6iz,  bu  batakliga  saplanmi$lardir;  punku 
gerpekten  de  bundan  kurtulmak,  asil  keramettir. 


Soru  60  :  Keramet  dediniz  de  akltmiza  geldi;  tasav- 
vufpulara  gore  keramet  nedir  ve  keramet 
hakkmdaki  f ikirleri,  goru?leri  nasildir? 

Peygamberlerden,  peygamberliklerini  ispat  ipin,  isten- 
meden,  yahut  istenince  zuhur  eden  olaganustu  $eylere 
«mu'cize»,  yani  insani  acizde  birakan  §ey  denir.  Erenler- 
den  zuhur  ©den  olaganustu  §eylereyse,  ululuk,  buyukluk 
anlamma  «keramet»  derler.  Peygqmberler,  peygamber  qla- 
rak  yaratilnrr§lardir;  sue  i?lemezler;  ma'sumdurlar.  Eren- 
ler,  sup  i§leyebilirler;  fakat  mahfuzdurlar,  yani  Allah  on- 
lan korur.  $eriata  uymayan,  dinden,  imandan  haberi  bu- 
lunmayan  ki$ilerden  de  olaganustu  §eyler  zuhur  edebilir; 
bnlara,  duzen  ve  yava?  yava?  azaba  ali§  anlamlanna 
«mekr»  ve  «istidrac»  denir. 

Sufilerin  birpogundan,  olaganustu  §eyler  rivayet  edil- 
mi§tir.  Bu  rivayetler,  adeta  musterektir;  yani  bir  keramet, 
birpok  sufilere  atfedilmi?tir.  Mesela  Lokman-i  Serahss  upar 
Haci  Bekta?,  guvercin  §ekline  burunur;  Abdal  Musa  bir  ge- 
yik  olur;  Budha  da  bir  fil  §eklinde  gorunur,  bir  masal  olur. 
Hoyvanlara  is  gordurmek,  yirtici  bir  hayvana  binmek,  Ebu- 
Yezid-i  Bistamfye,  Ebu'l-Hasan-i  Harrqkaani'ye,  Haci  Bek- 
tas'a  atfedilmistir.  Az  ekmekje  pok  ki§iyi  doyurmak,  «Ahd-i 
Cedid»  de  oldugu  gibi  birpok  erene  de  isnat  edilmi?tir. 
Ahmed-i  Cam!;  Ebu'l-Hasan-i  Harrakaani,  Ahmed  SGrban, 
kadm  derdi  pekmi?  erenlerdir.  Olaganustu  $ey!er,  masajla- 
nmiza  kadar  girmi§tir  (tarafimizdan  bugunun  diiirie  pevri* 
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Ian  «Vilayet-Name  Mandkib-i  Haci  Bektd?-i  Veli»nin  «Aqs- 
ldma»sma  bakimz;  1st.  inkiiap  K.  1958,  s.  105  -  120). 

«Ku§eyri  Risalestonde,  Nefahat'ta,  bir  gemideki  gen- 
ce  hirsizlik  isnadi  uzerine  gencin  dua  etmesi,  denizden, 
aQizlannda  birer  inci  bulunan  bahklarm  ba§  gostermesi 
(Kuseyri,  s.  215;  Nefahat  terc,  s.  89),  «Mesnevi»  de,  bir 
ba?ka  torzdo  Ibrahim  b.  Edhem'e  atfedilerek  naklolunmak- 
tadir  (II,  s.  427  -  429).  Bir  sufiye  atfedilen,  birinden  naklCK 
lunan  kerametin,  birgok  sufilere  atfedildigini,  zamanimiza- 
dek  surdugunu,  fikralanmizda,  hikayeierimizde  oldugu  gibi 
gag  degi§tikge,  yer  de§i?tikpef  onlarda  da  degi§iklik!er  ya- 
pildigini  ve  biitun  bunlann,  daha  eski  dinlerde,  gelenek- 
lerde  bulundugunu  bildirmemiz  de  gerektir. 

SufHer,  kerameti  ikiye  ayinrlar:  Keramet-i  kevniyye/ 
Keramet-i  ilmiyye. 

Keramet-i  kevniyye,  ornek  verdigimiz  kerametler  gi- 
bi bir  zaman  iginde  olup,  biten,  gegip  giden  kerametlerdir. 
Keramet-i  ilmiyye,  ilahi,  lediinni  bilgi  yoniinden  atan  ke- 
ramet,  yazilan  kitaplar,  soyienen  sozlerdir  ki  bunlar  da- 
imi  olarak  kahr  ve  asil  onemli  keramet  de  bunlardir.  Ku- 
seyn, «Risalesi»nde,  birisinin  Ebu-Yezid-i  Bistamrye,  bir 
gecede  Mekke'ye  giden  birisinden  bahsedilince  onun,  Qey- 
ton, bir  anda  dogudan  bdtiya  gider,  amma  Allah  da  ona 
lanet  etmi§tir  dedigi,  falan  havada  uguyor  diyeni  de,  ku§ 
da  ugar,  bahk  da  denizde  yiizer  diye  susturdugu;  Sehl  b. 
Abdullah'm  (283  H.  896),  «keramet,  kotu  huylannin  iyiye 
donmesidir»  dedigi  kayitlidir  (s.  213), 

Mevlana  da,  sohbetlerinin  zaptindah  meydana  gelen 
«Rhi  ma-fih»  de,  «birisi  bir  gun  iginde,  yahut  bir  solukta 
Kabe'ye  gider;  bu,  o  kadar  $a§ilacak  bir  §ey  degildir;  ke- 
ramet de  degildir.  Sam  yelinde  de  bu  keramet  van  bir 
gimde,  bir  solukta  diledigi  yere  gider.  Keramet  ona  derler 
ki  seni,  asagihk  bir  halden  yiice  bir  hale  getirsin  de  ora- 
dan  buraya,  bilgisizlikten  aklo,  cansizhktan  canhltga  se- 
fer  edesin»  der.  (s.  100).  Ebu-Said  Ebul-Hayr  da  (440  H. 
1040),  falan  havada  uguyor  diyene,  sinek  de  ugar  demis, 
falan  bir  solukta  bir  ?ehirden  bir  §ehre  gidiyor  diyene. 
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?eyton  da  bir  solukta  dogudan  batiya  vanr  sozunu  s'Oyle-. 
mi?,  bu  ge?it  i?Ier,  gerekli,  degerli  §eyler  degil;  gerekli 
olan,  halk  ipinde  oturmak,  all?  veri?te  bulunmak,  evlen- 
mek,  halka  kansmak  gene  de  bir  soluk  bile  Allah'tan  gaafil 
olmamoktir  buyurmu^tur  (Nefahat  terc.  s.  345).  SGffierim 
ulularmdan  Hace  Abdullah-i  Ansari  (481  H.  1088),  «su  us* 
tunde  yiirursen  saman  gopu  olursun;  havada  iicarsan  si- 
nek  kesilirsin;  bir  goniil  ele  al  ki  adam  olasm»  der  (Nasd- 
yih  u  Munacat;  1st.  1301,  s.  33).  Ahmed  Ami?,  «Ehl'u!lah 
yanmda  keramatin  ocelli  ve  a'zami  taat  ile  teiezzuz  eyle- 
mekdir.  Halvetde  ve  kesretde  ve  dahi  her  nefesde  hazir 
olub  AHah'i  zikreylemek  keramatdandir  ve  dahi  varidat 
olub  in?irfih  hasii  oidukog  vekaar  ve  sekinesi  ziyade  olub 
edeb  ve  hayauzerine  olmak  keramatdandir  ve  cemi'-i  ah- 
vaide  Allah'don  razi  olmak  keramatdandir.  Yoksa  miicer- 
red  hark-i  ade  zuhur  eylemek  keram  degitdir;  zira  tasar- 
ruf  ehli  mahcubdun>  demistir  (Semerat'ul-Fuad'da,  Ku?ey- 
ri  ve  Nefahat'ta  keramete  ait  yazilanlar  vardir;  s.  77.  Mey- 
lana  Celaleddin'de  228  -  231,  s.  lere  de  b.)  Butun  bunlara 
temel,  «6yle  erler  vardir  kf  onlan  ne  ticaret,  ne  alim-satmn, 
Allah's  anmaktan  ve  namaz  kilmaktan  ve  zekat  vermekten 
ahkoymaz*  mealindeki  dyet-i  kerimedir  (XXIV,  37). 

SQfiler  arasmda,  keramete  «hayz-i  rical»,  yani  erkek- 
lerin  hayiz  gormesi  diyenler  de  vardir.  Hakiykiy,  «Esrar'ul- 
Arifm»  de,  PIr  A!iyy-i  AksarSyi'yi  (945  H.  1538)  anlatirken, 
«Andan  er  olmu?  yokdur;  hayz-i  ricaldir»  dedigini  yazar 
(31.  a). 

Biitun  bunlardan  sonra  ?unlan  da  soylememiz  gerek: 
Sufllerin  kerdmete  baki?lan,  keramete  deger  verifier! 
boyledir  ama  halk,  kerametle  avlanir.  Bu  baksmdan  gene 
de  hemen  hepsinden  kerametler  nakledilmi?tir.  iclerinde, 
keramet  gosterdigine  inananlari  vardir;  inanmayip  inandir- 
maya  uQra?anlari  vardir. 

Bizim  seykin  kerdmdtt  olur  menkuul  kendinden 

misra'ina  uyup  kendi  kerametlerini  uzun  uzadiya  anlatan- 
Ian  vardir.  $eyhin  her  sozunden,  her  i?inden,  hdltd  sa- 
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yiklamasmdan  kerdmet  qikaran  saf-diller,  yahut  §eyh  va- 
sitcsiyle  geginen  ve  saf  goriinen  kurnazlar  vardir.  Hasili 
kerdmet,  gene  de  geper  akpe  olrau§tur  onlarca.  Yalniz  Me- 
Jamet  ehli  onem  vermez,  Zaten  onlar,  tasavvuf  ehlinin  tek- 
kef  giyim,  ku?am,  zikir  gibi  temel  inanelanna,  hattd  bir 
tdrenle  dervi§  yapma  gibi  adetierine  de  kar$idirlar. 


109 


VIII.  SOLUM 


TASAVVUF  ICINDE  TASAVVUFA  REAKSlYO- 
NER  CEPHE  -  MELAMET  HAKKINDAKi  KA- 
NAATLER  -  iLK  MELAMETILER  -  FUTUVVET 
VE  MURUVVET  -  SiYASETTE    FUTUWET  - 

futuvvet-nAmeler  -  bayrAmT  MELAmI- 

LERi  VE  SON  MELAMILER  - 


Son*  61  :  Son  sozlerinizden,  MeSdmet  ehli  dedkjiniz 
toplumun,  tasavvuf  iginde  tasavvuf  ehline 
kor^i  reaksiyon  yaratan  bir  zumre  oldugu 
an!a$t!iyor;  burai  anlatir  misimz? 

Evet!  Melametiler  denen  toplum,  tasavvuf  iginden  ta- 
sawufpulara  karsi  gikan  bir  zumredir.  Melametiler,  Tan- 
riya  ula$mak  igin  zikrin  degil,  fikrin  rol  oynadigina  ina- 
nirlar.  Onlarca  Tannya  ancak  a?k  ve  cezbeyie  ulc^ilir.  Zi- 
kir,  insani  hayallere  du^umr;  hattfii  deli  edebilir.  «De  ki: 
i§te  bu,  benim  yolum;  ben  de  can  gozum  agik  olarak  sizi 
Ailah'a  pagirmadayim;  bana  uyctnlar  da  o  oe?it  qagirma- 
da  ve  Alldh'i  tenzih  ederim  ve  ben  mu?riklerden  degilim» 
mealindeki  ayetle  (XII,  108)  «Rabbinin  yoiuna  hikmetle 
ve  guzel  6^ title  cagir  ve  onlarla  en  guzel  bir  tarzda  muna- 
kasa  ve  mubahasede  bulun;  $uphe  yok  ki  Rabbin,  kendi 
yolundan  sapanlan  daha  iyi  bilir  ve  o,  da  ha  iyi  bilir  dog- 
ru  yolu  tutanlan»  mealindeki  ayet  (XV!,  125),  Melamet 
ehlinin  ?iSn  olmu^tur.  Ruya,  onlarca  pek  nadir  olarak 
doQru,  fakat  cok  defa  ip  alemin,  §uur  altmdaki  hallerin 
bir  aksidir.  Esma,  yam  Tann  adlanni  boyuna  anmak,  in- 
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sanr  esmfl  delisi  eder  Sufiler,  zaviye,  tekke  ve  dergah  gi- 
bi,  nisbeten  §ehir  di?indaki  malikanelerde  ya^amaktg,  gi- 
yimteriyle,  ku§am|anyla  halktan  ayrilmada,  vakiflarla  bes- 
lenmedeydiler.  Kendilerini,  Tannya  adamis  olan  bu  adam- 
lar,  teskilatlanmi§,  §eyh  olacaklan  imtihan  etmek,  ?eyh- 
iiklerini  tasdiyk  eyiemek  ioin  «Bab-i  Me§ihat-i  ulya»  ya- 
ni  §eyhulislamhga  bagli  «Meclis-i  Me§ayih»  kurulmu?, 
bu  meclise  §eyhlerden  reisler  ve  aza  tayin  edilmi?,  va- 
kiflar,  evkaf  idaresince  tescil  olunmu§,  padi§ah  degi§tik~ 
pe  beratlann  yenilenmesi  adet  olmu^tu.  $eriatin  irfan  yo- 
nunu  temsil  eden,  ho?gorurlukleriyle  herkesi  bir  gorduk- 
lerini  sdyleyen  ?eyh  ve  dervi?ler,  giyimlerinden,  ku§amla- 
rindan  ba?ka,  aralarindaki  toreler  ve  terimlerle  de  halk- 
tan aynlmi?lardi.  Halka  avam,  ydhut  zahid  ve  zahir  di- 
yorlar,  kendilerini  arif  sayiyorlardi.  Tasavvuf  ehli.  ayn 
bir  zumre  olmu§  ve  iktidar,  bunlan  eline  almi$ti. 

Melamet,  sufilerin  bu  hallerine  kar$i,  tasavvuf  inan- 
cinin  esasina  dayanan  ve  tasavvuf  ehlinin  icinden  fi$ki- 
jr;an  bir  reaksiyondu.  Melameti  kabul  edenler,  zaviye,  tek- 
ke, dergah  ve  hankaah  kabul  etmiyorlardi.  Uo  be?  hal 
ehlinin  toplandigi  halvet  bir  yer,  neresi  olursa  olsun,  on- 
larco  sohbet  meclisi  olabilirdi.  Vakif,  onlarca  gaayeden 
tamamiyle  ayrili§ti.  Ayni  zamanda  halktan  kesilmek,  hu- 
susi  giyim  ve  ku?amla  kendilerini  belirtmekse,  yokluga 
degil,  tarn  bir  varliga  burun{i§tu  ve  tasavvufun  ruhuna 
aykinydi.  Tannyi  zikir,  onun  kudretini,  hikmetini  seyret- 
mekten,  onu  du^unmekten  ba§ka  turlu  olamazdi.  Vakifla 
degil,  herkes  kendi  kazanciyla  ya?ayacak,  fakat  ayni  za- 
manda ya?atacakti  da.  Varhgmi  Hakk'a  vermek,  vanm 
yogunu  halka  vermekten  ba§ka  bir  $ey  olamazdi.  Diyor- 
lardi  ki:  «§ertatta  bu  senin  bu  benim;  tankatte  hem  se- 
nin,  hem  benim;  hakiykatteyse  ne  senin,  ne  benim.»  (*) 

Sonra  Melamet  ehfi,  kendilerini  zahitlikle,  irfanla. 
iyilikle  gostermeyi  de  bir  kayit,  hatta  bir  kendini  bege- 


(*)  Bu  soz.  Meldmet  ne^esini  benirrvseyenler  arasmda  soyiene 
gelirdK 
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ni§  ve  begendirme  cabasino  du§u?  biliyorlardi.  Onlarca, 
kendilerini  herkesten  a§agi  gormek  ve  gostermek,  her  ya- 
ratiktan  a§agi  saymak,  bir  §i3r  olmu^tu.  Yapilgn  hayn 
gizlemek,  §erriyse  gizlemeye  ugra§mamak  da  bir  §iarla- 
nydi.  Bu  §iar,  gitgide,  nefsini  q§agilatmak  perdesi  altinda, 
kendini  halka  kotu  gostermek  icih  kotii  ?eyierin  yapilma- 
sina  kadar  gitti  ve  bir  kisim  ibahacilarin,  yani  her  ?eyi 
mubah  gorenlerin,  kendilerini  MelQmetle  giziemelerine 
yol  agtio 


Soru  62  :  Melamet  hakkmcto  sOfilerin  kanaatleri  ne- 
dir? 

«Ke?f,ul-Mahcub»  sfihibi  Alivy  b.  Osman  b.  EbthAliy- 
v'll-  Gaznevi  (464  H.  1071  -  1072).  kitabinin  aJtmci  babint 
«Mel5met»e  aytrmigtir.  Tarikat  ulularmm  bir  kismmin  da 
melameti  sectigini,  sevqinin  ozlegmesinde  Melametin  bu- 
yuk  bir  tesiri  oldugunu,  msam.  6z  dofirulufluna  ve  sevgl 
ye,  bu  yolun  goturdCigunu  soyler  ve  Hz.  Muhammed'in  bi- 
le, peygamber  olmadan  herkes  tarafindan  sevilip  savildh 
aim,  fakat  peygamber  olup  herkesi  gercege  cagirmava 
ba^layinca  herkes  tarafindan  kinandtfiint  anlatir.  Melame- 
ti biraz  ovdukten  sonra  Melamet  ehlini,  «Gercekler.  bir 
maksatla  Melfimeti  secenler.  geriatten  aynlanlar»  diye 
iice  avinr.  Ona  gore  aercekler.  geriate  uyanlar.  nefislerjy- 
le  sava?anlar.  halkin  kmamasma  aiding  etmeyenlerdir. 
Bir  maksatla  Melameti  secenler,  hoik  katinda  bir  ?5hre- 
te  sahip  olduktan  sonra.  kendilerini  bu  gohretten.  bu  ?oh- 
retin  verecegi  benlikten  kurtarabilmek  icin  gerfatte  apa- 
cik  kusur  ve  sue  savilmayan,  fakat  halk  tarafindan  iyi  no- 
rfllmeyen  bazi  hareketlerde  bulunarak  o  sohretten  sivrt- 
lanlar,  halkin  kmamasma  ufiravanlardir.  Ucuncu  bolukse. 
Meiamet  icabi  deyip  her  cesit  kotuluflu  yapanlar.  geriat 
buyruktanna  uvmayanlardir.  Bu  aynm.  indi  oirnakla  be** 
raber  X  -  XI.  yuzyillarda,  sufiler  tarafindan  Melamet  er- 
babinin  nasil  goruldugunu  anlamak  bakimmdan  onernlidir, 
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Bu  ovrimdan  senra  kehdi  goru$unu,  daha  dogrusu  sGfile- 
rin  geru^lerini  aciklavan  muellif.  riyakdilarin/ kendilerini 
ha  I  kg  ho?  poster  mek.  iyi  belletmek  kaydinda  olduklari 
gibi  Melamet  ehlinin  de.  halkin  kendilerini  kotti  crormeleri 
kaydinda  bulundugunu.  bu  bakimdon,  her  iki  boluqun  de 
nazarlannda  halk  oldugunu  sfrylemekte.  bu  cesit  kavitlar^ 
dan  kurtulmus  plan  suftlerin,  Melamet  ehlinden  ustun  ol- 
duklanni  belirtmektedir.  632'de  vefat  eden  (1234)  ve  Ab- 
basogullannin  Anadolu  elciligini  ygpcn  Sihabuddm-l  Suh- 
reverdi  de  bu  fikirdedir:  «Avariful-MQarif»  de  ayni  tezi  sa- 
vunur;  avnca  «idalet'ul-iyan  Ala'l-Burhan))  adh  eserinde 
de  avni  fikri  guder:  hatta  Futuvvet'i  bile  tasavvufun  bir 
cuz'u  soyar  (Bu  kitap.  Murgd  Molla  kutuphanesinde.  1.  Ab- 
dulhamid  kitaplan  arasmdadir;  no.  132  a.  -  134  b.  1447) 
CQmt'  «Nefahat»mda,  suftlerin  Hak'ta  fan?  olduklanni  mu- 
tasavvifanin.  vani  suf?  pecinenlerin.  bu  votu  tuttuklarmu 
fakat  henuz  dileklerine  erisemediklerini.  Melamet  ehlinin- 
se.  her  turlu  emre  uymakla  beraber  iyiliklerini  giziemek. 
kStuluklerini  izhar  etmek  gayretiyle  nazarlarmdan  halkin 
silinmedigini,  bu  bakimdan  ihlas  sghjbj  olsalar  da  ihlasa 
utagamadsklarim,  hoik  kaydmdan  kurtulamadiklanni  soV- 
leverek  suftleri  Melamet  ehlinden  ustun  gorur. 

Sufilerden,  Melameti  kabul  eden  I  ere  goreyse  Meld- 
met  en  yuksek  bir  mertgbedir.  Ebu-Abd'ur-Rahman-i  Su- 
lemi  (412  H.  1021).  bu  fikirde  olduau  gibi  ibni  Arabt  de» 
melfimetten  ustun  derecenin  anoak  peygamberlik  oldugu- 
nu soyler.  Seyyid  Serif  de  (cTaVifabMnda  ayni  fikri  giider 
(Melamllik  ve  Melamfler  adh  eserimizin  IV.  bolumune  ba- 
king s.  17-21). 

Sufiler  arasmda.  «Meldmet»in,  geyhten  $evhe  ulo$an 
bir  yol  olmayip  fair  nes'e  oldugunu  kabul  edenler  de  var- 
dir.  Onlara  gore  her  tarikatte  Melamet  ehli  bulunabilir. 
Kendini  hor  goren  ve  gostereh  bir  ne?'eye  sahip  plan  ki?i. 
Melamete  dusmu?  demektir.  Bazilanysa  Melameti.  mane- 
vi  duraktarin  en  vucesi  saymisttr.  Onlarca  her  turlu  lutfa 
erisen  salik.  sonunda  Melamete  du?er«,  varhgin  hicligini 
onlar:  herkese  kul  olur,  herkesle   halda$  kesiiir.  Su  gibi 
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grtrk  rengi  de  yoktur  onun,  gekli  de.  Hanai  kaba  girerse 
onun  rengini,  seklini  altr;  kemalini  bile  noksan  gorur.  Bu 
duragq  Kelvin)),  yani  renkten  renae  airig  duraat  derler. 
SufTlerin  coguna  gore  bu  durak.  «temkln».  yani  durgun- 
luk,  oturamakh  plug  duragindan  asagidir:  fakat  Melamet 
ehline  gore  duraklann  en  ustunudur.  tann.  her  an,  bir 
boska  tecell?  gosterir,  tecellisinde  tekerrur  voktur:  «o. 
her  gun  bir  istedir,  bir  tasarrufta»  mealindeki  ayet  (LV. 
29),  «telvin»  duraginm  vuceligini  gdsterir:  bu  makama 
eren  de,  bu  ayetin  hqkiykatiyle  tahakkuk  eder  (ibnt  Arch 
bi'nin  dstilahatai,  «Ta'rifat»[n  sonundo.  s.  7). 

Yunus  Emre'nin, 

}.y  bana  eyii  diyen  benem  kamudan  kemter 
§dyle  milcrimem  yolda  miicrimler  benden  server 
Beniim  gibi  milcrvm  kul  bir  daht  istiyebul 
Diliimde  ilm  il  usul  dilegilm  dUnya  sexier 


Dakxndum  §eyhlik  adtn  kodum  mo/suk  tdaitn 
Verdiim  nefsiln  muradtn  leant  Hakk'iyla  bazar 
Yayildi  Yunus  adi  sugdur  ciimle  tdatt 
Qalabmn  indyeti  m$in  gegilre  meger 

(Tipki  b.  s.  147  -  149;  metim  s.  53) 

ly  bana  eyii  diyen  benmn  kamudan  yavuz 
Alnumi  ay  bilurem  bu  gdzlerwmi  gilnduz 
Bu  viicudum  §ehrinde  bu$uk  pulltk  assum  yok 
Amelilm  mahallssi  s&r-be  ser  Ualmi§  issnz 


Ben  oruc  namaz  iciin  siiei  igdiim  esrldum 
Tesbih  seccadeyigiin  dinlediim  ceste  kopuz 
Yunns'un  bu  sdzind&n  sen  ma'ni  anlansan 
Konya  mentiresini  gdresin  bir  cuvalduz 

(T.b.  s.  191  -  193;  metin,  s.  69  -  70) 

§Urleri,  Meldmeti  anlatan,  yansitan  $iirlerdir. 
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Soru  63  :  Bu  reakslyon  ne  zuman  baftam^te;  sik 
Meiamet  erenlerine  ne  vokit  rasf lamakta^; 
yiz;  Meiamet  sozu  ne  zaman  '  Qikm^hrt  ■■  ■■  ■ 

Meiamet  erenlerine  «Melameti»,  yollahna  «Me!ame< 
tiyye))  denmi^tir.  'Sufiler,  bilhassa  Irak'ta  coQaldigmdan 
'bunlarq  «lrakiyler»  dendigi  gibi  Melametiler  de  Horasan'- 
da  cogalmi§lar,  bu  yuzden,  «Horasaniler»,  sonradan  «Ho 
rasan  Erenleri,  Horasan  Erlerb  diye  anilmi$Iardir.  Bu  ba- 
kimdan  «Horasanilerden»,  «Horasam»  diye  anilanlann 
hepsini  Horasanli  sanmamak  gerektir.  Mesela  Hoy'lu  olan 
Abdal  Musa  da  Horasanilerden  sayilms§tir  (Alevi  -  Bek- 
ta?i  Nefesleri  odh  kitabimiza  bakiniz,  ist.  Remzi  K.,  1963, 
onsoz,  s.  8-9  ve  23.  sayfadaki  I.  §iir). 

Sufiler  arasiiida  Ebu-Turab-i  Nah§ebi,  HamdOn-i  Kas- 
sar,  Ahmed-i  Hidraveyh,  onun  ustadi  ve  $akiyk-i  Belhi'nin 
murid!  Hatem-i  Asamm,  Ebu-Hafs'ul-Haddad,  damddi  Ebu- 
Osrnan'ul-Hiyr?  gibi  hicri  III.  yiizyiWa  (IX)  yosayanlar,  Ab- 
dullah b.  Munazil  gibi  IV.  yQzyilin  ilk  yansma  (X)  yeti?en- 
ler,  Ku$eyri  Risalesinde,  mensub  olduklan  ki?Her  bakimin- 
dan  oldugu  gibi,  mesela  Hamdun-i  Kassar'm,  «Melame- 
tiyye»yi  yaymasi,  Ahmed-i  Hidraveyh'in  Futuvvetle  ami- 
mass,  Ebu-Hafs'ul-Haddad'in  Futuvvet  hakkmda  sozlerinin 
bulunmasi  (s.  21-22),  Abdullah  b.  Munazil'e  (332  H:  943- 
944),  «Melametiler  §eyhi»  denmesi  (s.  34)  dolayisiyle  de 
Ilk  Meiamet  mumessilleridir.  Bunlardan  Ebu-Hafs'ul-Had- 
dad'a  (271  H.  884),  «Nefahat»  da  «Ehl-i  Meiamet  §eyhi» 
denmektedir  (s.  111). 

EbQ-Bekr-i  {pibli'nin  (334  H.  945)  mundi  NasrdbddP 
ye  (372  H.  982)  mensub  olan  ve  «Tabakaat-i  Sufiyye»  ve 
tefsir  yazrni?  olan  Ebu-Abd'ur-Rahman*i  Sulemi  (412  H. 
1021),  kucuk,  fakat  verdigi  bilgi  bakimmdan  cok  tiegerli 
«Ar-Risflleful-Melametiyye»  adh  bir  risale  yazmi^tir.  Bu 
risafede,  din  ehlini,  Zahir  bilginleri,  Havass,  yani  SQff- 
ler  ve  Melametsler  diye  uqb  ayiran  ve  Melfimeti  en  usttin 
derece  gosteren  Sulemi,  yukqnda  amlanlqrdan  ba$ka  IV, 
yuzyiida  (X)  ya§ayanlardan  EbO-Amr  b.  Nuceyd,  Ismail  b. 
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Nuceyd  gibi  bazi  adlar  anmada  ve  Muhammed  b.  Ahmed' 
il-Melamett  gibi  «Melameti»  §6hretiyle  tanman  ki§ilerden 
ve  Melamet  hakkindaki  sozlerinden  bahsetmektedir.  Bu 
arada,  Ebu-Yezid-i  Bistfimfnin  adi  da  birkag  kere  gegmek- 
tedir.  Biitiin  bunlardan  anliyoruz  ki  Melamet,  tekkeler  ku- 
ruiup  tasavvuf  bunyele§tikten  ve  sQfiler,  halktan  aynldik- 
tan  sonra  hemen  ba§lami§tir.  Risalede  ad*  gegen  Muham- 
med b.  Ahmed'il-Melameti/EbG-Bekr  Muhammed  b.  Ah- 
med b.  HamdurVil-Ferra  (370  H.  980)  olsa  gerektir  (Nefe- 
hat,  s.  238  -  239);  netekim  birkag  kere  de  Muhammed'ui- 
Ferra  diye  gepiyor  (*), 

Nefehat,  Sufilerin  gergekten  de  buyuklerinden  ye  a?ik- 
lanndan  biri  olan  Ebu-Said  Ebu'l-Hayr'in  ?eyhi  Ebu'i-Fadl- 
in  vefatindan  sonra  Sulemi'ye  intisap  ettigini  yazmakta- 
dir  (s.  350). 


(*)  «Risalet'ul-Meiametiyye»  den,  bildigirnize  gore,  once  R.  Hart- 
mann  bahsotmi^tir  (Z.D.M.G.  Band  LXXH,  P.  193  -  198).  Hartmann'in, 
Der  islamiche  Orient'da  pikan  makalesini  (index-Ill),  Kopruluzade  Ah- 
met Cemal,  Turkceye  cevirmi§tir  (Darulfunun  Edebiyat  Fakultesi  Mec- 
muasi,  sene:  3,  sayi:  6;  nisan  -  mayis  -  1940,  1st  Mat.  Amlre  -  1924 
-  1340;  s.  277  -  322).  Dar'ul-Kutub'il-Misriyye'de  178  No.da  kayitli  bir 
nushasi  bulunan  bu  muhim  eserin,  diger  bir  nushasi  Berlin.  K.sindo 
3388  No.da,  bir  ba?ka  nushasi  da  Britanya  muzesinde  7555  No,da'ka- 
yitlidir  {Dr,  Abu'l-Ala  AfTfl:  AS-Maiamatiyyat;  va's-SCifiyyati  ve  ahvdT 
al-Futuvva;  Mssir,  1945  -  1384,  s.  83).  Hicri  999  cumadelahirasi  son- 
!annda  (1591)  tstinsdh  ediimi?  bir  nushasi  da  Istanbul,  Millet  Kutup- 
hanesinde,  Re?it  Efendi  kitaplan  arasinda  453  No.da  kayitli  mecmua- 
nin  120  -124.  yapraklanndadir.  Dr.  Abu'I-Ala  AfifiP  bahsettigimiz  ese- 
rinde,  1st.  metninden  faydalanmamrs,.  fakat  risdienin  metnini  yayin- 
\om\$.  gerekli  ve  fdydali  notlar  da  eklerrii$tir  (s.  86  120).  Rahmetll 
6mer  Rsza  Do§rul,  Afifi'nin  eserini,  luzumsuz  bjrkop  not  ekleyerek  te- 
lif  bir  eser  gibi  Turkceye  cevirip  kendi  adina  bastirmi$tir  (1st.  inkiiap 
Kitabevi  -  1950).  «Melamilik  ve  Melarnttebi  yazarken  bilmedigimiz  bu 
risaieden  faydalanamarni?tik.  Nasip  olur  da  Melamet  hakkinda  ay'n. 
bir  eser  yazarsak  bundan  da  etraflica  faydalanaca&iz  ve  bahsedecegiz. 
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Soru.64  :  Meidmetiier,  bu  odi  alirlarken  dayandikian 
bir  ?ey  var  midir? 

V.  surenin  54.  ayet-i  kerimesinde,  dinden  dorruldugu 
takdirde  «Allah'i  seven  ve  Allah  tarafmdan  sevilen,  ina- 
nanlara  kar§i  a§agi  ve  aleak  gonullu,  kafirlere  kar$i  ustun 
olan,  Allah  yolunda  sava?an  ve  kinayamn  kmayi^mdan 
korkmayan  bir  toplumun»,  onlarin  yerine  getirilecegi  bit- 
dirilm^ktedir.  Sufilerin  torelerini,  halktan  aynli$larim,  ida- 
recilere  yamanma!arin§  begenmeyip  gene  tasavvuf  urnde* 
lerine  dayanmakla  beraber,  onlara  karsi  reaksiyoner  bir 
harekete  gegenler,  Melamet  ve  MeiametT  terimlerini  bu 
ayete  dayanarak  almislardir. 


Soru  65  :  Meiametflik,  yolnez    reaksiyoner  bir  hare- 
.  ket  olarok  mi  kalmiftir;  bu  reaksiyon,  ak- 
tiff  bir  durum  ywatmam!?  micfar;  Meldme- 
.  tiletin,  halka   dtiyandiklarino  gore,  halka 
korf  i  durumlari  ne  oimuf tur? 

Melamet  bir  ideolojidir;  tdbir  caizse.  bir  teoridir.  Her 
ideplojinin,  her  teorinin,  hele  halktan  gelmisse,  mutlaka 
musbet,  yahut  menfi  bir  sonucu  gorulur.  Meidmetiier  halk- 
tan aynimayan,  halki  kucaklayan  bir  ideolojiyi  temsil  et- 
misler,  bu  ideolojinin  halka  yayiimasi,  bilhassa  isgi  ve  es- 
naf  smtfini  te?kilatlandirmi§tir.  Bu  te?kilata  da  «Futuvvet» 
ads  veriimistir.  =  - 

Esasen  Meiametle  futuvvet  aym  ?eydir.  Biri  ideoloji- 
yi temsil  etmekte,  oburu,  o  ideolojiyi  halka  yaymakta,  haU 
ki  teskildtlandirmaktadir.  Futiivvetle  miiruvvet,  yani  er- 
iik,  yigitlikle  adamhk,  insanlik,  daima  beraber  anilmakta- 
dir.  Yani  onlarca  Melamet  ehli,  aym  zamanda  erdir,  yigit- 
tir  ve  insandir;  MelametV  hem  nefsiyle  sava?ir,  hem  yo- 
sayi?  savasmda  musbettir;  cali§ir,  ya?ar  ve  ya?atir.  Bu 
yolda,  herkesin,  bir  is,  bir  guq  sahibi  olmasi  $arttsr.  Her- 
kes  elinin  emegiyle,  al'mnin  teriyle  ya§ayacak,  kimse,  kirn* 
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seye  ePmeyecek,  kimse,  kimsenfn  sirtmdan  geQinmeye- 
cek?  kesesine  ortak  olmayacaktir.  Vakif  maliyle  degil,  el 
emegiyle  ya?anacaktir. 

Soru  66  :  Muruvvet  ve  Futuwet'i  blraz  daha  crqiklar 
misimz? 

imfim  Ca'fer'us-Sadik,  «Feta,  yani  yigit,  Allah'a  ina- 
nan,  kotulukten  gekinen  ki?idir.  Ashab-s  Kehf.  olgunluk 
Qoglanndaydi;  mansion  yuziinden  Allah  onlan,  yigitler  di- 
ye ando>  ve  «Futuvvet,  kotulukie,  sugla  eide  edilir  sani- 
yorlar;  oysa  k\  futuvvet,  yedirilmek  ioin  kazanilon  yernek- 
tir;  e!do  edileni  yoksuilara  harcamaktir;  dogru  yolda,  ha- 
yirda  bulunmaktir;  kimseyi  incitmemektir;  bunlann  fu- 
tuvvetiyse  oyunbazliktan,  sue  i§lemekten  bo§ka  bir  sey 
degii;  rnuruvvetse,  insanm.  yemegini,  kapisinin  esigine 
koymas!dir»,  ySni  herkesi,  maddi,  manevi  doyurmasidir 
demi$tir  (Sefmet'ul-B^har,  II,  s.  345).  Hz.  Peygamber  de, 
«Ben  ysgidim,  yigit  ogluyum,  yigit  kardesiyim»  demekle 
atasi  Ibrahim  Peygamber'i  ve  karde$i  edindigi  Ali'yi  kas- 
detrnJ^tir;  Uhud  sava$inda,  <(Zul-Fekaar'dan  baska  kihg 
yok,  Ali'den  ba?ka  er  yok»  denmi?tir  (ayni  s.).  «Nehc'GI- 
Bei6ga»yi  ?erheden  Ibni  Ei'l-Hadid  (655  H.  1257),  futuv- 
yeti,  «Ba$kasmda  gorup  de  kotuledlgin  §eyi,  iyi  ve  giizel 
gdrmemendir>>  tamnda  tar  If  etmistir  (ayni  s.).  Hz.  All. 
« Muruvvet,  apskga  yaptigm  vakit  utanacagm  ?eyi,  kim- 
se gormezken  de  yapmamandir»  buyurmustur,  bir  gun  mu- 
ruvvetten  bahseden  ashabma,  «Neden  Allah  kitabma  mu- 
racaat  etmiyorsunuz?»  demi§,  ey  mu'minler  emiri,  Kur'* 
an'da  muruvvet  nerde  diye  sorulunca  da,  «gercekten  de 
Allah  adalette,  ihsanda  bulunmayi,  yakmlara  vermeyi  em- 
red  er  ve  pirkin  olan,  kotu  gorunen  seylerle  haksizligr  neh- 
yeder;  ogut  aiasiniz  diye  de  size  ogut  vermededir»  Qyeti- 
rti  (XVI,  90)  okumustur  (Sefine,  It,  s.  533).  Gene  Ali,  <cin- 
san,  dininin  hukuka  ait  emirlerini  bilmedikce,  gegiminde 
iktisada  riayet  etmedikce,  sikintilara,  belalara  kor§\  diren- 
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medikge,  karde?Ierinin  gucune  iahammul  etmedikge  m£h 
rtivvet  tamamlanmaz»  demi§tlr  (ayni  s.).  imam  Hasan'dan 
(50  H.  670)  miiruvvet  sorulunca,  dnsanin  dmine  sarilma- 
si,  malini  heialden  kazanmar,  haklara  riayet  etmesidinr 
cevabini  vermi?tir.  imam  Muhammed'ul-Bakjr  (110  H.  733), 
((Muruvvet  $udun  Tama'a  du§me,  a§agi  bir  hale  du?ersin; 
gok  isteme,  cogu  da  azimsarsin;  nekes  olma,  kotiilenir- 
sin;  bilgisiz  olma,  bilene  dusman  kesilirsin»  demi§tir. 

Kur'an-i  Kerim'de,  XII.  surenin  30.  ayetinde  Yusuf 
peygambere,  XVIII.  surenin  10.  ve  18.  ayetlerinde  Ashab-i 
Kehfe,  XVIII.  surenin  60.  ve  62.  ayetlerinde  Musa  peygam- 
bere arkgdaslik  eden  Yusa'a,  XXI.  surenin  60.  ayetinde 
Ibrahim  peygambere  bu  vasif  veriimistir.  Dogrudan  dog-, 
ruya  geng  anlamma  gegtigi  yerler  de  vardir.  (A.  Golpi- 
narh:  Kur'an-i  Kerim  ve  Meali;  ist.  Remzi  K.  1377-1958; 
Apiiama,  s.  LXXX-LXXXI). 

Goriiluyor  ki  futuvvet  ve  muruvvet,  tasavvuf  gibi  son- 
radan  uydurulmu§  bir  terim  degildir,  Futuvvet  ehiine  g6r 
re  Ashab-i  Kehf'e,  Tannya  inandiklan,  puta  secde  etme- 
yip  magaraya  sigmdvklan .  icin,  Yusufa,  kotuiukte  bulun- 
madigmdan,  Yu?g'a  da,  Musa'ya  uydugundan  «er,  yigit» 
denmi?tir. 

Tasavvuf  teriminde  oldugu  gibi  futuvvet  ve  muruv- 
vet hakkindd  da  birgok  tarifler,  tavsifler  vardir.  O  cum- 
leden  olarak  ?unu  bildirelim: 

§akiyk-i  Belhi,  imam  Ca'fer'us-Sadik'a,  Futuvvet  ne- 
dir  diye  soruyor.  imam,  sen  ne  dersin  buyuruyor.  $akiyk, 
verirse  sukrederiz,  vermezse  sabrederiz  deyince  imam, 
Medine'nin  kopekleri  de  boyle  yaparlar  diyor.  §akiyk,  §y 
Allah  Rasulunun  kizmin  oglu  diyor,  sizce  futuvvet  nedir? 
imam,  verirse  diyor,  "ihsan  ederiz,  vermezse  §ukrederiz 
(Kuseyn,  s.  136-137).        ■ .  .,  . 

Melamet  hakkinda  bir  risalesi  oian  Sulemi'nin,  futuv* 
yet  hakkmda  da  bir  risalesi  vardir  (islam -Turk  illerinde 
futuvvet  te?kilati  ve  kaynaklan  adli  makalemize  bakmiz; 
1st.  Univ.  iktisat  Fakultesi  Mecmuasi,  11.  cilt,  ekim  1949- 
Temmuz  1950;  No.  1  -  4;  s,  6  -  11).  ibni  Arab!  de  «Fi)tQ* 
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hdt»mda,  Futuvvete  ayn  b!r  bap  ayirmt?trr  (Misir-1329. 
G.  I,  bob.  42,  s.  241-244). 

Saru  67  :  Melamet  ve  fiitiiwet,    neden  Horasan'da 
ternerkiiz  etmi?tir? 

Umeyyeogullari,  Hz.  Alfye  ve  evladind;  halifelik  do-  . 
layisiyle  du?man  olduklan,  onlara  ellerinden  gelen  zulmii 
yaptiklan  gibi  islam  ulkesine  katilan  yerierde  de  Arap 
olmayanlara  kar§i  gok  §iddetli  hareket  ediyorlar,  Arap  ol- 
mayanlara kar§i  daima  ku§kulu  davramyoriardi.  Bunda, 
jkinci  halife  Omer'in,  bir  iranli  tarafindan  oldurulmesinin, 
oldurenin  oglunun,  suqsuz  olarak  Omer'in  oglu  tarafm- 
dan katledilmesinin  Osman'm,  Ali'nin  ve  bazi  sahabenin 
isranna  ragmen  kisas  hukmunu  yerine  getirmemesinin, 
Ali'nin,.  Kufe'yi  merkez  yapmasmm,  Irak'ta  Aroptan  ba?ka 
unsurlarm  da  bulunmasmin,  Osman'i,  Irak'tan  ve  Misir'- 
dan  gelenlerin  oldurmelerinin  buyuk  tesirleri  vardi. 

Emeviler,  Arap  olmayanlara  «Mevali  -  koleler»  admi 
takmi§lardi.  Arap  olmcyanlar,  musluman  olsalar  bile,  ki- 
tap  ehlinin  verdigi  vergiden  kurtulamiyorlardi.  Mevaliden 
biri,  bir  Arapla  karsilasti  mi,  yaya  kaldinmindan  inmeye, 
ona  yol  vermeye  mecburdu.  Butun  bunlar,  Arap  olmayan- 
lan,  Emevilerin  diisman  saydiklan  Hz.  Aii'ye  ve  All  evla- 
dma  baglami§ti.  Boylece  Ali  taraftarlan  (Sia),  bilhassa  . 
Irak  ve  Horasan  illerinde  oogalmi^ti.  Ebu-Muslimln,  hiia- 
feti  Ali  Muhammed'e  vermek  igin  giristigi  ayaklanmada 
dayandigi  kuvvet,  Mevali'nin  yardimiydi;  boylece  halifeligs 
elde  eden  Abbasogullan  da,  Ali  evladmi  kendilerine  ra~ 
kiyb  saymada,  yer  yer  Al?  evladmm  isyanlan,  bu  dii?man~ 
Isgi  arttirmadaydi.  Bu  yuzden  Futuvvet  ehli,  AbbasogulSa- 
nnm  ilk  devirlerinde,  iran,  ve  Horasan'da  temerkuz  etmistl 

Cuneyd'in,  «Futuvvet  §am'da,  guzel  soz  soyiemek 
Irak'ta,  dogruluk  Horasan'dadir»  sozune  bakilirsa,  hicrl 
III.  yuzyilda  (IX)  futuvvet  ehli,  Suriye'de  de  oldukga  ke- 
sif  bir  ziimre  haline  gelmi§tir;  netekim  Fatimilerle  Misir 
bolgesl  de  futuvvet  ehlinin  bir  bolgesi  oImu§tu. 
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Abbasogullan,  ilk  zamanlarda,  «Abbasiyye»  denen  ve 
$ia'nm  gulatindan,  yant  a?in  gidenlerinden  olan  firkaya 
dayanarak  halffeligi  elde  ettikleri  halde  (Ebu-Muhammed 
Hasan  b.  Musa'n-Nevbanhti:  Kitabu  Rrak'is-Sia,  Seyyid 
Muhammed  Sadik  Alu  Bahr'il-Ulum'un  tashih  ve  notlariy- 
le,  Necef,  Hqydariyye  Mat.  1355.  1936,  s.  30-41)  sonradan 
zaman  zaman  Sunni,  yahut  §ii  ve  Mu'tezili  olmuslardir. 
Mesela  Me'mun,  200  hicride  (815)  imam  Aliyy'ur-Riza'y! 
kendisine  halef  tayin  etmi?,  ona  bey'at  eylemi?,  Abbaso- 
gullannin  kabul  ettikleri  siyah  rengi  kaidirmi?,  Alevtlerin, 
yam  AIT  evladimn  rengi  olan  ye§il  rengi  kabul  etmis,  fakat 
Abbasogullannin,.  Me'mun'un  yerine  Ibrahim  b.  Mehdi'yi 
halife  yapmaya  kalki§malan  uzerine  imam  Riza'yi,  203'te 
(818)  zehirletip  tekrar  siyah  rengi  ve  Sunniligi  kabul  ey- 
lemi?ti;  fakat  hem  Me'mun,  hem  ogiu  Mu'tasim  (218  -  227 
H.  833-841)  ve  onun  yerine  gepen  karde$i  Vasik  (227- 
232  H.  841  -846),  Mu'tezile  inanglanni  benimsemi?lerdi0 
Mutevekkil'sp  (232-247  H.  846-861)  Necef,  Kerbela  zi- 
yaretlerini  men'etmi?,  imam  Huseyn'in  turbesini  yiktirmi?, 
All  soyuna,  akla  gelmeyecek  zulumlerde  bulunmustu.  Og- 
lu Mustansir  (247-248  H.  861-862),  imamiyye  mezhebini 
kabul  etmis,  Medine'deki  Fedek  hurmahgmi  All  evladma 
vermi?,  imamlann  ziyaretine  musaade  etmisti.  Abbasogul- 
lan, hicri  IV.  yuzyilm  ilk  senelerinden  itibaren  (X)  Ali  Bth 
veyh'in  nufuzu  altma  girmi?ler,  yabancilardan  toplanmi§ 
orduyla  hukum  surmeye  ba$Iami§lardi.  Son  zamanlcrday- 
sa  Selguk  ogullarinm  himayesine  sigmmislardi,  Bu  zayif- 
lik  devresinde  (575-622  H.  1179-  1225)  Nasir  li  din'iiiah, 
imamiyye  mezhebini  kabul  etmis,  ayni  zamanda  Bagdad'- 
da  buyuk  bir  kuyvet  olan  futuvvet  ehlini  elde  etmek  ioin 
o  yola  da  stiluk  eylemi§,  zamamndaki  futuvvet  ehlinin  ima- 
mi  sayilmi?ti  (Mes'udi,  c.  II,  Bulak  -  1283,  s.  173-247;  bu  s. 
lerdeki  notlara  da  b.  MakrizI,  Kahire-1934,  s.  215-218; 
islam  -  ve  Turk  illerinde  futuvvet  te§kilati  ve  kaynaklari, 
s.  57-63), 

Nasir,  imamiyye  mezhebini  kabul  etmekle  Misir'da 
bile  halife  taninmi?,  Suriye  ve  Anadolu'daki  futuvvet  er- 
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,babi,  kendisini  imam  kabul  etmi§ti.  Anadolu  Selouk  hu- 
kumdan  izzedcKn  Keykdvus'a  (617  H.  1220)  futuvvet  ica- 
zeti  ve  ?alvariyle  saltanat  men§uru  yollamis,  AIQeddin 
Keykubad'a  (635  H/1237)  me§hur  sufi ^Ihab'ud-din-i  Suh- 
reverdl'yi  (632  H.  1234)  hediyelerle  gondermi?,  birqok  ki- 
§i,  bu  ?eyhe  intisap  etmi§ti  (ibni  Bibi;  M.  Th.  Houtsma 
basimi;  Leiden  -  1920,  s.  139  -  141  -  220  -  227  ve  360 -  371). 

Onceleri  Horasan'da  temerkuz  eden  futiiwet  erbabr, 
Bagdad'i  merk'ez  edinmi?,  hatta  Ayyar  denen  sivil  asker- 
ler  de  futuvvet  yoluna  girmi?ler,  boylece  futuvvet  Ana- 
dolu'ya,  Suriye'ye  ve  Misir'a  yayilmisti.  ibni  Batuta  Si- 
yahat  -  Namesi'nden,  Manakib'ul-Arifin'den,  Sultan  Veled 
Divam'ndan  ve  diger  kaynaklardan,  Futuvvet  ehlinin,  Ana- 
doiu'da  ne  kaddr  yaygm  oldugunu  anlamaktayiz.  Osman- 
ogullarr  devleti,  futuvvet  ehline  dayanarak  kuruldugu  gibi 
ilk  futiihat  devrinde  de,  Turkler  arasmda  «Alp  Erenler» 
adini  alan  ve  fiituvvetin  Seyfi,  yani  kiligli  kolunu  temsil 
eden  gazilerin  pek  biiyuk  bir  rol  oynadiklan  muhakkak- 
tir  (islam  -  Turk  illerinde,  V.  b6Ium,  s.  78  -  83). 

Soru  68  :  Futiiwet  ehliyle  tarlkatsiler,  yani  tasav* 
vuf  ehli  'arosinddki  .ayirimv  yaimz  giyim- 
ku^am  ozeHaklerini,  zikri,  tekkeyi  kabul  ei- 
merneleri  midir;  bunlarm  mufterek  nokta- 
Ian  yok  mutfur? 

Futuvvet  ehliyle  tasavvufoular  arasmdaki  fark,  zikjr, 
tekke,  giyirn-'kusam  ozelligi  kabul  etmeyi§  ve  halktah  ay- 
nlmayi§tir.  Fakat  bundan  daha  onemli  fark;  futuvvetcile- 
rin,  esnafi  ve  sanat  erbabiyle  zenaat  ehlini  te§kildtlan- 
dirmaiandir.  Yoksa,  sufilerin  tekkelerine  kar?i  onlarin  da 
«zaviye»Ieri  vardsr.  Zaviyede  «mahfil»  denen  genis  oda- 
larda  sohbet  ederler,  futuvvet  orflerini  yerine  getirirler, 
yerler,  iperler;  sema'  bile  ederlerdi.  Hatta  ibni  Batuta,  za- 
viyelerinde  giydikleri,  ucu  yukandan  kivnlip  arkaya,  iki 
omuz  arasma  yakm  yere  kadar  du§en  bir  kulahlan  oldu- 
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gunu  da  sSyler  ki  sonrddan  bu  kulahV  yeniceri  uskOfii  ol- 
mu?tur.  Oniar  da  futuvvet  silsilesini  Hz.  Muhammed'e 
ula?tmrlar.  Ancak  onlar  da,  tasavvufpulann  bir  kolunda 
oldugu  gibi  Ebu-Bekr'e  dayanan  silsile  yoktur.  Butun  fu- 
tiivvet  ehli,  Ali'yi  bas  sayar  ve  ah?  denen  futuvvet  $eyhle^ 
rinin  silsileleri,  mutlaka  Aliye  ula§tirilir.  Onlara  gore  AlV 
nin  beltni,  Hz.  Muhammed  baglami?,  ona  salvor  giydirmi?* 
tir.  Bel  baglamak,  yani  sedd  denen  yiin  ku§agi,  fiituvvet 
yoiuna  giren  kisinin  beline  ku?atip  cozmek,  ona  salvar 
giydirmek,  igine  tuz  konmu?  suyu  igirmek,  fiituvvet  ^iarn 
dir.  Bu  tuzlu  su  igmek  gelenegi,  tuzun,  ta  Romalilar,  Yu- 
nanhlar  zamanmdan  beri  mukaddes  sayilmasi,  bereket  ve 
olgunluk  sembolu  kabul  edilmesi  yiiziSnden  olsa  gerektir 
(ayni  makalemize  bakimz;  s.  86). 

Ku§ak  baglamanin,  Zertu§tilikten  gegtigi  kanaatin- 
deyiz;  nitekim  sufilerin  giydirdikleri  hirkamn  aslim  da  bu 
dinde  buluyoruz.  Zerttistilikte  «Kustf»  denen  ve  on  iki?er 
iplikten  meydana  gelmi§  alti  pargamn  orulmesiyle  yqph 
lan,  bele  tip  kere  doiandiktan  sonra  uglan  a?agiya  sarka- 
cak  kadar  uzun  olan  ku$ak,  erkek  gocuga  yedi  ya?mda, 
kizlara  alti  ile  dokuz  ya§!ari  arasinda,  mubid  denen  Zer- 
tu?t  rahibi  tarafindan  ku^atilir.  Beyaz  bir  koyunun,  kepi 
veyahut  devenin  yununden  orulmus  olan  kusti'nin,  onune 
ve  arkasina  iki?er  dugiim  vurulur  ki  bu  dugumler,  Tann- 
mn  varligma,  dinin  gergekligine,  Zertust'un  Tann  tarafm- 
dan  gonderildigine  ve  Zertu§tiligin  temeli  olan  «iyi  du?un~ 
ce,  iyi  soz  ve  iyi  i?»e  i§arettir,  Ayni  zamanda  gocuga,  kisa 
koliu  bir  de  gomlek  giydirilir. 

Tasavvuf  ehiindeki  hirka,  biihassa  Mevlevilerdeki, 
tennure  giyildikten  sonra  bele  kusatilan  «elifi  nemed»  yd-, 
ni  yunden  yapilmis,  Arap  alfabesindeki  «elif»e  benzeyen 
ku§ak,  Bekta§Tlerde,  «elin  tek,  dilin  pek,  belin  berk  tut» 
oguduyle  bele  kusatilan  ve  o  gun  kesilmi?  kurbanm  yii- 
nunden  orulmu?  olan  «tiyg-bend  -  kihg  bagi»,  ba§ka  tarf- 
katlerdeki  kemer,  bu  torenden  gegmi?  olmalidir  (ayni  ma- 
kale,  s.  83-85). 

Goruluyor  ki  silsile,  hgtta  biraz  da   tore  bakimmdan 
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tasowuf  ehliyle  futuwet  ehlinin  mu?terek  noktalan  pek 
ooktur.  Fakat  dedigimiz  gibi  onlari  tasavvufgulardan  ayi- 
ran  nokta,  zdviyede  oturup  riyazetle,  zikirle,  ugra?mayi, 
vakif  mahni  yemeyi  ho?  gormeyip  herkesjn,  mutlaka  bir 
is,  bir  sanat  sahibi  olmasmi,  gali§rnasim,  elinin  emegiyle 
geptnmesini  temel  bilmeleri  ve  ihvan,  yam  karde§ler  ara- 
smda  gok  geni§  bir  yardimlasmayi  saglamalandir. 

Onlarca  her  i§  ehlinm,  her  sanat  erbabinm  bir  piri 
vardir.  Bu  pirlerin  bir  kismi,  yasamis  ki^iierdir,  ugra^tik- 
Ian,  yahut  ugra$tik!ari  sanilan  i§,  o  i?  erbabina,  a  ereni 
pir  kabul  etlirmi^tir.  Bir  krsmiysa  uydurma  ki?ilerdir;  fa- 
kat her  sanat  ve  hirfet  ehlinin  mutlaka  bir  piri  vardir.  9e- 
hirlerde,  «ahf»  denen  futuwet  seyhlerinin  bagii  oldukla- 
n,  butiin  teskilatm  umumi  reisi  sayilan  ahiye,  seyhlerin 
§eyhi  aniamina  «$eyh'us-§uyuh»  denir  ki  buna  gok  defa 
«Ahi  Turk»  ve  «Ahi  Baba»  da  denir. 

Soru  69  :  AM  ne  cfemektlr? 

Bu  sozun,  Turkoe  comert,  eii  acrk  aniamina  «aki» 
dan  bozrna  oldugunu  soyleyenler  olmustur;  fakat  futuwet 
yofunda,  bir  yd  karde?i  tutmok  $arttir.  Ayns  zamanda  co- 
mert hem  Meldmeiflerde,  hem  Melametilikten  bir  tarikat 
haline  gelmis  oian  Mevlevilikte,  birisine,  falan  seyhin  ben- 
desi,  yahut  dervisi  yerine  «falanm  ihvanmdan»  denir.  On- 
larca, intisap  edilen  zat,  hem  intisap  edenin  mdnevi  ba- 
basidir,  hem  de  yol  kardesidir  ve  butiin  futuwet  ehli,  ih- 
vandir,  yani  kardestir.  Bu  baktmdan  biz,  bu  sozun,  Arap- 
pa  «karde?im»  aniamina  geldiginde  israr  ediyoruz. 

.  Soru  70  :  Futuwet  erbatoi  araeinda  her  .sanatin  bir 
piri  yar  dediniz,  bunlafa  '5rnek  .gosterlr  ml- 
sMz? 

Gosterelim.  Mesela  bir  «Futuwet-Name»  de,  esnaf 
ve  sanat  erbabinm  pirleri,  §dyle  siraianiyor  (1st  Veliyud- 
din  K.  No.  3225): 
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Culhalor:  Ebd-Nasr  Abdullah,  Kasaplar:  Ebu-Muhcin; 
Ekmekciler:  Ojner-i  Berber?,  Bakkallar  ve  yemi?  satanlar: 
Adiyy  b.  Abdullah,  Sakalar:  Selman-i  Kufi,  Sunnetgiler: 
Ubeyd-i  Misn,  Natulan  Muhsin  b.  Abdullah,  Hacamatgi- 
lar:  Mansur  b.  Kdasim-i  Bagdadi,  Debbaglar  (tapaklar, 
deri  temizleyenler):  Ahl  Evren,  Terziler:  Davud-j  Beribe- 
ri, Okpular:  ,EbQ-Said,  Hafizlar:  Akiyle,  Muarrifler  (toren- 
lerde  buyukleri,  §6hretleriyle  tanitanlar):.  Mansur  b.  Ab- 
dullah, $airler:  Hassan  b.  Sabit,  guzel  sesliier,  ilahi  v.s. 
okuyanlar:  EbO-Habib,  Igneciler:  Ebu'l-Kaasim  Mubarek, 
Nalbantlan  Ebu-Suleyman  b.  Kaasim,  Kuyumcular:  Na- 
sir  b.  Abdullah...  (s.  91  -94). 

Evvelce  halk  arasinda  terzilerin  piri  idris  Peygamber, 
berberlerin  Selman,  giftgilerin  Adem  Peygamber,  gulha- 
lann,  yqni  dokumacilann  $it  Peygamber,  demircilerin 
Davud  Peygamber...  oldugu  ve  arabacihga  «pirsiz  sanat» 
denciigi  de  meshurdur.  Her  dukkanda,  dukkan  sahibinin 
ugra?tigi  i?in,  sanotm  pirini  belirten  bir  de  levha  bulunur- 
du.  Mesela  berber  dukkanlannda,  mutlaka, 

Her  seherde  Besmeleyle  dgihr  dukkdmimz 
Hazret-i  Selmdn-i  Pdkdir  ptrimiz  sultdmmtz 

tevhasini  gorurduk. 

Soru  71  :  Futiivvett©  esnaf  nasi!  fe$kaldtlanmi$tsr? 

Sanata  giren,  mutlaka  futuvvet  yoluna  da  girer.  Her 
i?de  bir  giraklik  devresi  vardir.  Ciragin  usta  olup  dukkan 
acabilmesi,  kendl  ba§ma  o  i§i  yiirutmesi,  muayyen  dev- 
reyi  bitirmesine,  ustasmm  ve  o  isin  seyhinin  musaadesine 
baglidir.  Cfrakhk  muddetince  ustasma,  i?ine  bagh  oldugu 
gibi  aldigi  gundelikten,  haftaliktan  muayyen  bir  kismim, 
mutlaka  loncaya  yatirmak  zorundadir.  Qiroklik  devresi  en 
uzun  olan  sanat,  kuyumculuktur.  Kuyumcu  c?ragi,  cirakhk 
ve  kalfalik  devresinde  yirmi  yFli  doldurup  ehliyetini  ispat 
etmedikoe  usta  olamaz  ve  dukkan  agamaz* 
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Her  hangi  bir  oirak,  kalfa,  yahut  usta,  futuvvet  yo- 
luna  aykin  bir  i$  yaparsa,  bilhassa  musteriyi  kandtnr, 
yalan  soylerse,  mahkemeye  verilmez.  Sorgusu,  Ahi  Baba- 
nm,  yahut  onu  temsii  eden  esnaf  ?eyhinin  buiundugu  mah- 
felde,  ihvanin  huzurunda  yapiiir.  Tamklar  dinlenir,  ken* 
di  de  savunmasim,  ayakiistu  durarak  yapar.  Ondan  sonra 
ona  bir  ceza  verilir.  Ya  bir  muddet  mahfiie  giremez,  so- 
nattan  menedUir;  yahut  da  ustaysa,  diikkani  kapamr.  Duk- 
kom  kapanacak  kisi;  dukkanrmn  onune  getiriiir;  ihvamn 
huzurunda  dukkan  kilitlenir;  kilit  loncaya  bakan  ki$iye  tes- 
iirn  eaiiir.  Addmin  da  sag  ayagindaki  pabuo  gikartiiarak 
esnaf  seyhi  tarafindan,  dukkanmm  darnma  atilir.  «Pabucu 
dama  ati!di»  atasczu,  bu  gelenekten  kalmadir.  Sue  i?Iemi? 
ki?inin  sucunu,  ancak  Ahi  Boba  bagislayabilir;  tabii  bu- 
nun  ipin  de  loncaya  bir  miktar  diinyahk  almir. 

Loncaya  verilen  ve  orada  biriken  para,  ihtiyaa  oian- 
lara,  hastaiananlara,  dukkQn  aqacaklara,  kar^iliksiz  ola- 
rak  harcanir.  Ahi,  yani  futuvvet  yoluna  giren  ve  §eyhlik 
mertebesine  yucelen  ki?i,  zamamna  gore,  mesela  XIII.  yuz- 
yiida,  kendisine  olum-dirim  akgesi  olarak  ancak  on  sekiz 
dirhem  gumus  ayirabilir  (AbdGIbaki  Golpinarli:  Burgaazi 
ve  Futuwet-namesi,  1st  Univ.  iktisat  Fakultesi  Mecmuasr, 
15.  cilt,  ekim  1953  -  Tern  muz  1954,  No.  1-4,  s.  76-153.  Bu. 
bahis  91.  sayfadadir). 


Soru  72  :  Her  Melameti,  mutlaka  futuvvete  glrmif 

.  miycl  ve  bu  yoi .  ne  vaktedek  surdu?  Mez- 
hepiesi  neycH? 

MelQmetiiik,  futuvvet  esasmi  kabul  eden,  daha  dogru- 
su  futuvvet  yoiunu  kurup  esnaf i  teskilatlandiran  bir  esas- 
tir.  Bu  bakimdan  ,MeIdmetilikIe  futuvveti  qyirmaya  imkan 
ybktur,  Ancak  her  Melameti  damn  futuvvete  girrrii?  ol- 
masi,  her  futuvvet  ehlinin  de  Meiameti  bulunmasi  du^unu- 
lernez.  Esasen  Melametilik,  hicr?  VI.  (XII),  hatta .V.  (X!)  yuz- 
yildan  itibaren  Melamet  esasma  dayanan  tarikatler  haiine 
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gelmis,  asil  Melamet?likf  bu  tarikatlerin  temeli  de  Melamet 
olmakja  beraber  tdrihe  mal  olmu^tur. 

ilk  devirlerde  Melametiiigin  ve  futuvvet  erbabinm  mu- 
oyyeh'  bir  mezhebi  yaktu;  ancak  kendilerince,  yoliannm 
Alf'ye  daycnmasi  ve  Ehlibeyt  sevgisi,  bunlarda  temsl  bir 
inangti.  Bu  bakimdan  Melametilerle  fiituvvet  erbabmda, 
Sunnilikten  ziyode  $filik  karakteri  pek  QQik  olarak  gorunur. 

Meldmetilikten  dcgan  tarlkatler  .§uniardir:  j 

Comsyye:  533  da  (1141)  veffit  eden  Ahmed  Ndrnikiyy-i 
Cami'ye  mensup  olaniar, 

Kiibreviyye:  618  de  (1221)  vefat  eden  Necmuddin-i 
K&bra'ya  mensup  olaniar, 

Haydariyye:  618  de  (1221)  vefat  eden  Kutbuddin  Hay- 
dar'q  mensup  olaniar, 

Kalenderiyye:  666  da  (1267)  veffit  eden  Zekeriyya-yi 
Multan?  muridi  Seyyid  Ceial-i  Buhari'ye  mensup  olaniar, 

Bekta?iyye:  669  da  (1270)  vefat  eden  Hacs  Bekta§'a 
mensup  sayilanlar, 

Mevleviyye:  672  de  (1273)  vefat  eden  MevlanQ  Geld- 
luddm  Muhammed'e  mensup  olaniar. 

735  te  (1335)  vefat  eden  Seyyid  Safiyy'ud-dTn  ishak-i 
Erdebili  tarafindan,  Haivetiyye'yte  Kalenderiyye'nin  birle?- 
tirilmesiyle  kurulan  Erdebiiiyye  (Safaviyye)  tarikati  ve  XI. 
asra  kadar  (XVII)  mensuplan  bu!unan  ve  ^ems'uddin  Mu-- 
harnmed~i  Tebrtei'ys  (645  H.  1247)  nisbet  edilen,  fakat  Mev- 
leviligin  Alevi  ve  rind  ko!u  olan  §emsiler,  Rum  Abdallan 
(Abdalan-i  RGrn)  denen  taife  de  MelametHikten  aynlmi? 
kollardir. 

Melamet,  833  de  (1429  - 1430)  Ankara'da  vefat  eden 
Haci  Bcyram-i  Veil  tarafindan  yeniden  canlandinimi^  ve 
Melametiiik,  «Melamilik»  adini  almi^tir.  Bu  koldan  gelen 
ve  X.  asir  sonlgnnda  (XVI)  istanbul'da  ?ehit  edilen  Hamza 
Bah'dan  sonra  Hamzavilik  diye  de  amion  MelamHik,  son 
zamanlarda,  bilhassa  Seyyid  AbdulkaadiM  Belh?  (1341  H. 
1923)  tarafindan  temsil  edi!mi?tir.  Bayrami  MelamTIerine, 
«ikinci  devre  Melamilerb  de  denmi§tir. 

Naks-bendiyye'den  «Melamiyye»  diye  bir  kol  ayiran 
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ve  tevhidi,  iimi  bir  ders,  bir  telkiyn  hdline  getiren,  tekke- 
ier  kuran  Muhammed  Nur'ui-Arabi'nin  (1305  H.  1888)  kur- 
dugu  Melamiyye-i  NQriyye,  ydhut  iicuncu  devre  Melamiligi,. 
Bayrami  Melamileri  (Hamzaviler)  tarafindan  kabul  edilme- 
mis  ve  bunlar,  cMQteldmiyye*,  ydni  Melamile§enler  diye 
adlandinlmi§tir. 

Esnaf  te§kilati,  Osmanogullarimn  ilk  zamanlannda, 
padi§ahlarm  da  futiivvet  ehli  olmalan  ve  futiivvet  ehlinin 
reisi  sayilmalan  yuzunden.  devletle  bir  birjik  halindeydi. 
Fakat  sonralan,  medresenin  kuvvetlenmesi,  ^eyhulistamli- 
Qin  kurulmasi,  Sunniligin  kudreti  yuzunden,  devletten  kop- 
mus,  Fatih  zamanindan  itibaren  de  .adeta  iran'a  bagli  bir 
te§kilat  haline  geimi§ti.  Alevi  ve  Bekta?ilerle  Melamet  er- 
babi,  Osmanogullannin  dini  siyasetine  tarnamiyle  karsi  bir 
cephe  almi§tj  («Alevi  -  Bekta§i  nefes!eri»  ne  bakimz,  s. 
83-108.  islam  ve  Turk  illerinde  futiivvet  teskilati,  s.  57  ve 
devami).  Selim  ve  Suleyman  devrinde  Alevilere  kar§\  hu- 
kumetin  tenkil  siyaseti,  Melamileri  de  amap  edinmi§ti. 
Medrese,  Melamileri  ve  futiivvet  ehlini  dinden  disari  go- 
ruyor,  onlan  yok  etmeye  ugra$iyordu.  Onlar  da  bu  siya- 
sete  kar?i  direndikce  direniyorlardr.  1029  da  (1619-1620) 
Beigradh  Miiniri  tarafmdan  yazilan  «Nisab'ul-intisab  ve 
Ada b'ul-i ktisab»  adh  eser,  Fiitiivvet  ehlinin  inanplan,  iran'a 
baglilikian,  geleneklerinin  uydurma  olusu  vesaire  hakkin- 
da  ve  bilhassa  RadavFnin  «Futuvvet-Name»  si  aleyhinde- 
ctir.  Hicrt  749  yih  sonlannda  verilen  aleyhteki  fetva  ise, 
Arap  ulkelerinde  de  daha  XIV.  yiizyilda  bile  bunlann  ho? 
goriilmedigini  bize  anlatmaktadir  (ayni  makalemiz,  s.  63  - 
66). 

Biitun  bunlan  dikkate  alan  devlet,  esnaf  teskilatmi 
kontrolu  altma  almak  luzumunu  duymu?.  Ah!  Babalann, 
esnaf  seyhlerinin  devletce  tasdik  ediimesini  sart  ko?mu$, 
geregince  bunlan  azletmek  salahiyetini  kuilanmaya  ba§- 
lami?ti.  Fakat  gene  de  esnaf  loncalari,  bagimsizligmi  ko» 
ruyabilmis,  bilhassa  pestemalci  esnafi,  Hamzavflige  inti- 
sap  ederek  ikinci  me?rutiyete  kadar  devlet  iginde  bir  dev- 
Jet  halinde  yuriimu§tu. 
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Fakat  di§andan  memlekete  gelen  fabrika  mallan,  te$- 
kilatm  ragmine,  esnaf  icine  giren  ve  muslumgn  olmayan 
azmhklar,  el  tezgahlarmi,  el  emeklerini,  disiplini  yok  etr 
meye  bo^lami?,  bankalara  kar§i  loncalar,  hip  blr  §ey  Ifa- 
de  etme*  bir  hale  gelmi?,  futuvvet  te§kilati,  artik  butun 
esnaff  ve  sanat  ehlini  kapsayamaz  olmu?,  nihayet  bu  ikti- 
sadi  muessese,  tarihe  kan§ip  gitmi?tirv 


Soru  73  :  Futuvvet  erbobimn    te$kilati  ve  Inanetart 
hakksndaki   bilgilerimizin   kaynaklari  r*K- 

ierdir? 

Futuvvet  yolu,  te?kilatif  disiplin  kurallan,  gelenekle- 
ri,  erkan  ve  adabi  hakkindaki  kaynaklanmiz,  «Fiituvvet- 
Ndme»  adi  verilen  ve  gogu,  futuvvet  yolundan  genel  olarak 
bahseden,  baziian  da  muayyen  bir  zumreye,  bir  sanat  er- 
babma  ait  olan  kitaplardir.  Bunlann  bir  kismi  muruvvet  ve 
futuvvet  hdkkinda,  buyu klerin  sozlerini,  tarif  ve  tavsiflerini 
ihtiva  eder.  Bir  kismiysa  hem  tarif  ve  tavsifleri,  hem  erkantj 
hem  futuvvet  edeplerini  ihtiva  eder  ki  asil  i?e  yarayanlar 
da  bunlardir.  Onceleri  Arapca,  sonrdlan  Farsga  yazilmi?, 
fiituwet,  Turk  illerinde  yayildrktan  sonra  da  Turkge  yazil- 
maya  baslanmi?tir.  Cogu  nesirle,  bir  kismi  nazmle  yazilmi? 
olan  bu  kitaplarin  umumi  adi  «Futuvvet-Name»  olmakla 
beraber  bazilarmin  ozel  adlan  da  vardir.  Ayrica  futuvvet 
ve  melamet,  El-Luma\  Risalet'ul-Kuseyriyye,  Ke?ful-Mah- 
cub,  Nefehat,  Tezkire-i  Evliya,  Tabakaat  gibi  tasavvuftan 
ve  tasavvuf  erlerinin  hal  tercemelerinden  bahseden  kitap- 
larda  da  qyn  bir  yer  alir,  sufilerin  sozlerinde  de  geger. 

Elimizde  en  eski  Futuvvet-Name,  Sulemi'nin  «Kitab# 
ul-Futuvve»sidir.  Bundan  sonra  meshur  Selguki  veziri 
Nizam'ul-Mulk  (485  H.  1092)  adina  Aliyy  ibn'il-Hasan  b. 
Ca'dveyh  tarafindan  yazilmi?  olan  « Mi r'a  t-  u  l-M  u r£i  vv6t»  1 1 r. 
Nakka?,  yani  ressam  Harputlu  Ahmed,  Abbasi  halifesi  Na- 
sir  li-din'illah'in  oglu  Ebu'l-Hasan  Ali'nin  (611  H.  1214)  adi- 
na <<Tuhfet'ul-Vasaya>>  adli,  Arapca  bir  Futuwet-N6me  yaz? 
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mi§,  bu  kitabinda  Ebu'l-Hosan  Ali'nin  <<Umdet'ui-VesaiI» 
ad  1 1  Futuvvet-Name'sinden  de  faydalanmi^tir  ki  bunun 
metni,  ^imdiyedek  elimize  gegmemi^tir.  Abdullah-i  Ansarl 
ve  $ihdbuddin-i  Suhreverdi'nin  de  hirer  Futuvvet-Namesi 
vardir.  Bunlardan  sonrb  Necmuddin  Ebu-Bekr  Muhammed 
Zerkub'un  (712  H.  1312.  Said  Nafisi:  Tarih-i  nazm  u  nesr 
der  iran  ve  der  zeban-i  Farisi  ta  payan-  karn-r  dehum-i 
hicri,  c.  I,  Tehrcm-1344  $emsi  hicri,  s.  176-177),  Kemal'ud- 
din  Abd'ur-Razzak-i  Kd^ani'nin  (730  yahut  735  H.  1329, 
1335),  Ala'ud-Devle-i  SimnanPnin  (736  H.  1335)  farsga  ve 
nesirle,  VII.  yiizyilda  (XIII)  Anadoiu'da  ya?ayan  Nasirrnin 
farspa  manzum  Futuvvet-Nameleri  geiir.  Turkge  yaziimi? 
ilk  Futuvvet-Name,  Xiil.  yuzyilda  Burgaazfnin  Futuvvet- 
N6mefsidir.  Bunlardan  sonra  $eyh  Seyyid  Gaybi  o£jlu  §eyh 
Seyyid  Huseyn'in,  Fatih  Sultan  Muhammed  adtha  (Saltana- 
ti  855  -  886  H.  1451  -  1481)  yazdigi  Futuvvet-Name  ve  Bur7 
sa'da  $afii  kadihgiyla  mezh-ebini  gizleyen  Seyyid  Muham- 
med b.  Seyyid  Ala'ud-dm'ul-Huseyniyy'ur-RadavPnin  931 
seferinin  ba?larinda  (1524)  yazdigi  ^Miftah'ud-dakaaik  ft 
beyan'il-Futuvveti  ve'l-Hakaaik»  adh  Futuvvet-Name'sidir. 

Bunlardan  Tuhfet'ul-Vasayfi,  Necm-i  Zerkub'un,  Ka- 
§ani'nin,  Ala'ud-Devle'nin  ve  Nasin'nin  Futuvvet-Namele- 
rinin  tipki  basimlanni,  tercemeleriyle  yaytnladik  (islam  - 
Turk  illerinde  Futuvvet  te^kilati  ve  kaynaklan,  tipki  basrm- 
lar,  s.  115-203,  tercemeleri,  204-253).  BurgaazPnin  ve 
Seyyid  Huseyn'in  Fiituvvet-Ndmeleri  de,  rnuhtevalan,  di! 
ozellikleri  vs.  hakkmdaki  inceleme  ve  aoiklamaSarla  tara- 
fimizdan  yaymlanmi?tir  (1st.  Univ.  Iktisat  Fak.  Mec.  XV. 
cilt,  Ekim  1953  -  Temmuz  1954,  sayi:  1-4,  s.  76  -  153.  XVIII. 
Cilt,  s.  1-4). 

Soru  74  :  Futuvvet  erbabiyle  Meldmetiiersn  ve  son- 
raki  Meiamilerin  mezhepleri  hakkmdaki  ffik- 
riniz  nedir? 

Ftituwet  erbabmin,  kendilerini  AlPye  mensup  sayma- 
fanf  yollanmn,  Ali  yolu  olduguna  inanmalan,  Ehlibeyte  bu- 
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yuk  bir  sevgi  beslemeteri,  Ehlibeyt  lmamlanm,  «aley- 
hisselam,  aleyhissalatu  vesselam»  cumleleriyle  anmalan, 
Vida'  haccmda  Hz.  Peygamber'ih,  Ali'yi,  Allah  emriyle  va- 
sty ve  imam  olarak  urn  mete  bildirdigint  soylemeleri,  ilk  up 
halifenin  adlanm  anrnamalars,  anarlarsa  bile  ancak  zev6- 
hiri  kurtarmak  lorn  andrklanni  belli  etmeleri,  «terceman» 
dedikleri  cogu  manzum,  farsga,  yahut  Turkce  ve  toren  si- 
rastnda  muayyen  yerlerde  okunan  kitalarda,  hutbe  denen 
dua  ve  senalarda,  kitaplarinin  baslannda  Oniki  imanVin 
ddlanni  amp  on  ikinci  rmdmi  Mehdi  kabul  etmeleri  ve  zuhu- 
runu  beklemeleri,  daha  birgok  esaslarda  imamiyye  inano- 
ianni  benimsemi§  bulunifsalan  du?iinulurse,  Sunni  ctrrala- 
nna  irrikan  ve  ihtimal  olmadigi  aoskca  anla§ilir  ve  Sunn? 
olduklarina  dair  kalem  yurutenlerin,  gonullerinin  istegini 
dile  getirip  zahmete  du?erek  onceden  verdikieri  hukrrui 
mesnetsiz  olarak  satira  gecirdikleri  anlasihr  (Islam  ve  Turk 
illerinde  Futuvvet  te§kilati  ve  kaynaklan,  s.  57-63;  Sey- 
yid  Huseyri'in  Futuvvet-  Namesi,  ayri  basmn,  6ns6z,  s. 
1-25). 

Safevfler,  tarikatlerin  ve  tasavvufun  aleyhinde  olduk- 
lan  halde  Futuvvet  ehlini  korumu^lar,  bilhassa  seyfi,  ya- 
ni  kriioli  kolunu  tutmuslardh  Seyfi  kol,  §>ahin  fedaileri  ola- 
rak kullamlmis,  bunlara  «ayyar»  ve  «cuvan-merd»  denmi?- 
ti  (iktisat  Fakultesi  Mecmuasmrn  XVII.  cildinin  1-4.  sayi- 
smda,  «Futuvvet-Name-i  Sultani  ve  Futuvvet  hakkmda  ba- 
zr  nottar»  adlj  makalemize  b.  Ayri  basim,  s.  101-129).. 

Melarnet  ehlinin,  bilhassa  Bayrami  Melamilerinin,  hele 
Haci  Bayram-i  Veii'nin.  Somuncu  Baba  diye  amlan  EbO- 
Hamid-i  Aksarayf rlin  halifesi  olu?unu,  onun  do  Erdebil  sG- 
filerine,  yani  Safavilere  mensub  bulunu?unu  du?unursek, 
Hamzavilerin  eserlerini  incelersek,  hukumetin,  bunlara 
kar§i  ne  kadar  zalim  davrandtgim  gozonune  alrrsak,  onla- 
nn  da  aym  inanota  bulunduklan  sonucuna  vannz  (Melam?- 
lik  ve  Melamiler.  s,  33  -  217  ve  bilhassa  197  -  199). 

Yalnrz  bir  soru  daha  sormamiz  qerek: 

Gercekten  de  hem  Melamet  ehli  ve  onlarm  verlerml 
alan  Bayrami  MelQmileri.  hem  de  Futuvvet  ehli.  butun  md- 
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naslyte,  Isna-ageri  - 'Ca'feit- -mezhebine,  yfini  imdmiyye've 
mensup  muydular;  usulde  ve  Furu'da  bu  mezhebe  uyuyor- 
lar  rrnydi?  Bektg§jjer  de,  Aleviler  de  imamiyye'den  oMukla- 
nni.  Ga'ferj  mezhebine  uyduklanm  soylerler,  Fakat  inane- 
Ian,  geienekleri.  hie  de  bu  mezhebe  uymaz:  hurafelerle 
orulroustur.  Futuvvet  ehlinin,  Futuyvet-Namelere  gore  to- 
renters,  gelenekleri.  hie  bir  vakit  imamiyye  Inanciarina.  har- 
fi  hotline  uymaz;  bunlqrda  da  uydurmalar.  hurafeler  yer 
almisfrr;  bunlarda  da  batintlik  izleri  gorunmededir.  Sonra 
Futuvvet  ehli  arasinda  Sunni  olanlar  vok  muvdu:  Qsman- 
ogullan  ulkesindeki  hafizlar.  din  adarnlan.  devlet  roemu- 
riyetine  intisap  edenler,  imamiyye  mezhebine  mi  girmi?- 
lerdi?  Buna  musbet  cevap  vererneyiz.  Bu  bakimdan  biz, 
gerek  Futuvvet  ehli,  gerek  Melamiler  arasinda.  tarn  ma- 
naslvie  Ga'feri  mezhebinin  usulunu.  furu'unu  bilenlerin. 
onlara  uyanlann  bulundugunu  bir  gercek  saymakla  bera- 
ber  tarn  olarak  bu  toplumun  imamiyye  mezhebine  mensup 
olduQunu  iddig  edemeyiz.  Bunlar  da.  Mevlevilerin  Sems 
kolu  gibi.  Rifai  ve  Saidtler  gibi  ve  nihayet  Bektg§jler  gibj 
batinl  temayullerle  yogrulmus,  fakat  esas  bakiminJan  Sil 
olmasa  bile  mutesevvi'  ($Tile$mi$)  bir  toplum  olduguna.  fa- 
kat !iic  fair  vakit  de  tarn  Sunni  bulunmadiklanna  inaniyoruz. 

Son  MelQmilerdeyse,  esasen  MelQmet  ve  futuvvet  bir 
&6zden  ibarettir,  Giyim-kusam  ozelligi  kabul  etmezlerse 
de  tekkeleri  vardi>  A?k  ve  cezbe  temelini  ders  verir  gibi 
verirler.  zikr-i  daim  dedikleri  icten  zikri  kabul  ederterdi. 
Bovlece  i?rakiy  gidift.  ilmi  bir  kisveve  burunmu^tu.  Son 
zamanlarda  bunlarin.  masonlarla  baadagtiktanni  da  bili- 
yoruz.  Bu  yola.  Melarnet  ve  bunlara  Meiami  demenin  im~ 
kam  yoktur,  Bunlar.  mezhebe  uymayi  bir  kayit  bilen.  vah- 
det  inancini  maddilestiren,  batini  karakterde  bir  toplum- 
du  ancok. 
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ix.  bOlOm 


SOSYAL  ACIDAN  TASAVVUF  -  SEMA'  -  TASAV- 
VUFTA  REFORM  -  BU  REFORMUN  TARiHl 
SEYRj  -  ALEVTUK  BiR  TARIKAT  MIDIR  -  TA- 
SAVVUFTA    KADIN  -  TASAVVUF  VE  IKTiDAR  - 

Soru  75  :  Semd'  hakkando  ne  du?tinuyorsumiz? 

Soma' ve  sima\  i?itrnek,  guzel  ve  iyi  $6hreti,  anilmayi 
duymak  anlarnlarma  gelir.  Terim  olarak  musikiy  nagme- 
lerini  dinlerneye,  dinlerken  vecde  gelip  harekette  bulwnma- 
ya,  kendinden  gegmeye,  oynamaya,  donmeye  denmi§tir. 

Nagmelere  uyup  oynomok,  insantigm  tarihi  kadar  eo- 
kidir.  insan  toplumu  ilerledikce  muzik  de  iki  yonder*  iler- 
temi?tir: 

Iptidai  toplumlarda,  gene  iptidcri  fltetlerle  galinon  co?- 
kun  mtizige  uyup  oynamak,  dletlerin  do  ha  bedfi,  ca$kun- 
iugun  daha  ritmik  bir  hal  almasi,  raksa  da  daha  bedfi,  daha 
ritmik  bir  §ekil  vermeye  ba$lami§,  bir  yandan  da  biraz 
hevi  mahiyete  buriinen  ve  dinle  ilgisini  kesen  bir  muzik  ve 
raks  roeydana  gelmi?tir. 

Musiumaniikta,  muzik,  raks  ve  bu  ikisine  teme!  clan 
fiir  hakkinda  din  biigmlerinin  tart^molon,  diyebilirlz  ki 
isldm  diniyle  ba§lami?tir.  Kur'an-i  Kerim  Hz.  Muhammed'e 
§air  dendigini,  on<2  §i\r  belletilmediQini,  $iirin  de  ono  ya- 
ki?mayacaQmi  bildirir  (XX!,  5,  XXXVM,  36,  LX1X,  14.XXXVI. 
69).  $airlere,  akilsizlarm,  ziyankdrlarm  uyacaklanni,  onlq- 
nn,  her  alanda  sersemce  dola^tiklanni,  yapmadiklan  ?ey- 
teri  soytedikterini  ifade  eder;  fakat  inananlann,  iyl  i§lerde 
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bulunanlann,  ^ulme  ugradiktan  sonra  yordima  mazhdr 
olanlann  bu  hukumden  harig  oldugunu  soyler  (XXVI,  224- 
227).  Hz,  Peygamber'in  ashabi  arasinda  Ravaha  oglu  Ab- 
dullah, Malik  oglu  Ka'b,  Sabit  oglu  Hassan  gibi  sairler  de 
vardir.  Sava^larda,  gok  defa  tek  misra'Ii  ve  sert  vezinli  re- 
cez  okumak  adeti,  islamdan  sonra  da  surup  gitmi$tir;  hat- 
t6  Hz.  Peygamber  def 

Peygamber'im,  yaktnci.  degilim  ben 
Abdulmuttalib  ogluyum  ben 

mealinde  bir  ?iir  okumu§tur  (Garni',  I.  s.  89).  Bazi  §iirlerin 
hikmet  sayilacagsni  buyurmu^tur  (ayni,  s,  82).  «Ben  en  gu- 
zel  konu^amnizim;  Kureys'tenim;  dilim  de  Sa'doguilarimn 
dilidin»  diye  6vunmu§tur  (ayni,  s.  90).  XXXV.  surenin,  «ya- 
ratili^to  neyi  diierse  gogaltir  da»  mealindeki  ilk  ayetinde 
gogaltildigi  bildirilen  §eyin,  guzel  buy  ve  guzel  ses  oldugu 
kabui  edilmi?tir  (Mecma'ul-Beyan,  VIII,  s.  400-401),  Her 
peygamberin  guzel  sesle  gonderildigi  (Cami,  II,  s.  120), 
Kur'an'm  sesle  bezenmesi  gerektigi  (ayni,  s.  120),  guzel 
sesle  okunmasi  icab  ettigi  hakkmda  hadisler  vardir  (Mus- 
lim, 1st.  Mat.  Amire-1334,  c.  I,  s.  4).  Hasil;  islarnda,  pek  a?in 
giden  ?eriatoilar  mustesna,  hemen  her  mezhepte,  §ehvete 
ait  olmamak,  kotuliigu  kamgilamamak  §artiyle  guzel  sesr 
le  Kur'an,  naat,  medhiye,  mersiye  okumak,  insanlan  vecde 
getirmek  hakkmda  mutlak  surette  men'edici  bir  hukum  ol- 
madigi  kanaati  mevcuttur  (Mevlevi  Adab  ve  Erkdni  adh  ki- 
tabimiza  b.  1st.  inkilap  K.  1963,  II.  bolum,  s.  48-77;  Taraik' 
uI-Hakaaik,  I,  s.  477  -  482) 

Sufiler,  Hz.  Peygamber'i,  Medine'ye  gogtugu  zaman, 
Medineli  kadinlarm,  kizlarin,  defler  gajarak,  ne^ideler 
okuya  okuya  kar?iladiklan  gibi  (As~Siyr£f u!™Halebiyye, 
Misir,  Muhammed  Ef.  Mat.  SL  s.  60)  bazi  olaylard  dayana- 
rak  bunu  dahq  ileriye  goturmu$ler,  ilk  zamanlardan  itiba- 
ren,  guzel  sesle  ve  devrinegore  muzik  aletleriyle  itahi  ko- 
nularq  dair  bir  §iir  okundugu  zaman  vecde  gelmeye,  raksa 
girmeye,  hirkalanni  atarak  donmeye  ba?Iami?lardir.  Tarikat 
softasi  olan  Nak?-bendilerden  ba?ka  butun  tarikatlerde  bu, 


134 


ho$  gdrulmu?,  tore  haline  girmi§,  zikir  ve  iiahiler  okunmasi, 
zilsiz  defler  (mazhar)  calinmasi,  kudumle,  yahut  «halile» 
denen  ve  iki  ele  takilarak  birbirine  surtulerek  pahnan,  ke- 
narlori  birbirine  surulebilecek  tarzda  yapilmi§  madeni  alet- 
le  usul  tiitulmasi  bir  gelenek  haline  gelmi§,  vecde  geleme- 
yenlerin  bile  tevacudle  vecde  gelmelerini  saglamalan  ho§ 
gorulmu§,  boylece  de  bir  dini  miizik  dogmu§tur. 

Mevlevilerdeyse  icten  zikredilen  ism-i  CelaPle  (Allah) 
sagdan  sola  dogru  ve  sol  ayagini  geriye  dogru  gekerek  ge- 
ne sola  yiiruyup  donmek,  MevldnQ'nm  veedden  dogan  se- 
ma'mi,  daha  ritmik  bir  §ekle  sokmu§  ve  mevlevi  mukaabe- 
lesi,  XV.  yuzyilda,  son  ?eklini  almistir  (Mevlevi  Adab  ve 
Erkans,  s.  63-77). 

iptidai  dinlerdeki  co$kun  ve  gurultulu,  gok  hareketU 
raks,  tarikatlerde;.  gittikge  daha  bedn  bir  hale  gelmis,  me- 
sela  Alevilerde  hareketli  ve  reel  bir  karakter  arzederken 
Mevlevflikte  tarn  estetik  bir  hiiviyete  burunmu$tur. 

Muzik  aleti,  cpmilere  girmemekie  beraber  klasik  mii- 
zik, camilsrde  de,  bilhassa  cemaatle  kihnan  namaziarda. 
cuma  ve  bdyram  namazlarinda,  bayram  tekbirlerinde, 
foatm  cemiyetierinde,  mevlitte,  $ia'da  mersiyelerde,  halkin 
bu  ruhi  ihtiyacina  cevap  vermi$tir. 

Soru  76  :  Tcsawufta  bir  reform  olrnu?  mucfur;  olmu$~ 
sa  kim  yapnrw^ttr  bunu? 

Tasawufta  ilk  reformu,  tekke,  zikir,  giyim-ku$qm 
aynmi  ve  vakif  maliyle  geginmeyi  kabul  etmeyen,  herke- 
sin,  elinin  emegiyle  oah?ip  yemesini,  hatta  yainiz  kendine, 
soyuna  sopuna  degil,  ,  butiin  insaniara  faydah  olmasini, 
kendisi  igin  degil,  ihvani  ve  butiin  insanlar  ve  insanhk 
ipin  ya?amasini  §iar  edinen  ve  bu  ideolojiyi,  ta  Sasaniler 
devrinden  beri,  esnaf  te?kilatmi  kurarak  yuruten,  halki  ba- 
girlarina  basan  Melametiler  yapmi?tir. 

Tasavvuf,  ibni  Arabi'de  bazi  bir  bilgi  sistemi,  cok  de- 
fa  da  hayaii  bir  idealizm  ?eklindedir  ve  ondan  itibaren  sQ- 
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filerin  cogu,  vakfullahla  geginerek  rtiyalara  dalmaya,  her 
zuhuru,  Hak'tan  bilip  ge^itli  hareketlere,  hatta  zuliimlere, 
somurulere  gulumseyerek  bakmaya,  daha  ileri  de  gidip  bu 
ge$it  hallere  kar§i  durmanin,  Tann  teceliisine  kar§i  dur- 
mak  olduguna  inanmaya,  bazilan  da  her  i§i  Hak'tan  bilip, 
dunyayi,  kendilerince  bir  irfan  cenneti  sayip  zevke,  ibaha- 
ya  attlmaya  baslami$lardir.  Biitun  bunlara  kar?i  birlik  go- 
ru?u,  dunya  anlayi§i  ile  tasavvufu,  reel  ve  moral  bir  refor- 
ma  sevkeden  buyuk  inscmsa,  Mevlana  Celaleddtn  Muham- 
med'dir. 

Mevland'nm  tasavvufu,  Irfan,  o!u§,  a?k  ve  cezbe  dle- 
minde  tekemmiilden  ibarettir  ki  bunun  ferdf  ve  sosyal  te- 
celirsi,  geni?  ve  ileri  bir  goru$,  insan?  birligi  amac  edinen 
simrsiz  bir  ho^gorurluk,  kotuleri  bile  kotulukleriyle  bir 
inano  pctasmda  eritip  iyile§tiren  ahlakiy  bir  tekamuldur. 

Mevlana'da  ne  terimler  hastalig?,  ne  riiyaya  dalis,  ne 
gdklere  cski?,  hayaliere  kapili?  vardir.  Onun  halkci  ruhu, 
feisefe  tecriierini  bile  kabul  etmez.  Halka,  halkga  ve  halk 
seviyesine  inerek,  halk  diliyle  hitap  eder.  Farsoa,  bazi 
kere  Arappa,  pekaz  da  Rumca  ve  biraz  Turkce  ?iirler  soy- 
leyen  Mevldna,  arQzla  soylemekle  beraber  her  dili,  halk  di- 
liyle soyler. 

Kiyasin,  ne  kadar  kotu  sonuclara  vorabilecegini  anla- 
yan  Mevlana,  imam  Ca'fer'us-Sadik'a  uyarak  kiyasi  kabul 
etmez.  Gulyagr  $i?elerini  deviren  ve  ba§ina  vurulup  tuy- 
leri  dSkulen  ku$,  sapini,  sakalini,  ka?!anni  ve  biyikldnnt 
usturayla  tira$  ettirmis  Kalenderi'yi  goriince,  sen  de  benim 
gibi  gulyajgi  §i?elerini  mi  dftktun  der  (Mesnevi,  I,  s.  17  -  18, 
beyit.  246  -  265).  Sidik  birikintisindeki  saman  copune  ko- 
nan  sinek,  sidigi  deniz,  sdman  copiinu  gemi,  kendini  de 
kaptan  sanir  (I.  a-  67-68,  beyit  1082- 1090).  Hasta  ziyare- 
tine  giden  sagir,  sorulanna  aldigi  cevaplan  anlamayip,  he- 
kim  geliyor  mu  sozune,  Azrail  geliyor  diyen  sinirli  hastaya, 
aman  gelsin,  ayagi  pek  ugurludur  diyerek  hastamn  hatinni 
elde  ettiginden  memnun  olmasi  da  bir  kiyastir  (I,  s.  207  - 
208,  beyit  3360  -  3376), 

Mevland'ya  Q^re  bilgi  de  kiyasla,   mantikiy  delillerle 
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hoyollere  kapilmak,  birazcik  bilgiyle  kendini  allame  samp 
halka  bobiirlenmek  degildir;  halka  faydali  olan  bilgiye  bilgi 
denir  ve  herkes  bir  §ey  bilir,  elverir  ki  bilgisi  halka  yara- 
sm;  hig  kimse,  kendi  bilgisini  bilmiyeni  kiiQumsemesin. 

Gerniye  binen  gramer  bilgini,  kaptanin  gramer  biime- 
digini  anlaymca,  eyvah  der,  gittl  omrunun  yarisi;  Fakat 
deniz  patiaymca  da  kaptan,  bilgine,  yuzme  bilir  misin  diye 
sorer;,  bilmem  cevabsm  almca,  eyvah  der,  gitti  omrunun 
hepsi  (I,  s.  175,  beyit  2835-  2852).  Ve  Mevlana,  kiyasi  red-' 
dederken  imam  Ca'fer'us-Sadik'in,  ilk  ksyasla  ameledenin 
iblis  oiduguna  dair  sozunu,  imam'm  adini  anmadan  zikre- 
der  (i,  s.  209.  3395.  beyitten  sonraki  ba?lik,  3398.  beyit  ve 
devdmi.  Muhammed  b.  Ya'kub  b.  ishak'iI-Kuleyni:  UsGI'ul- 
Kafi;  ta?bas.  131.1,  s.  29-30). 

N/teviana'da  da  dokuz  gok,  dort  unsur  v.s.  inanci,  yani 
devrinin  dogmatik  kanaatleri  vardir,  fakat  o,  bunlarla  bir 
sistem  kurup-  yaianci  ?eyhler  gibi  kendini  halka  gosterme- 
ye  kalkmaz;  onlar  gibi  bir  dukkan  acip  halki  kandirmaya  te~ 
nezzu.l  etfnez,  aksine  onlan  §iddetle  kinar  (II.  s.  379  -  380; 
beyit.  2382  -  2399);  o  ge$it  ki$ilerif  dervi?in  tesmi  sayar; 
kopek  resmine  kernik  atma  der;  onlan,  karada  ya?ayan  ba- 
lik  resmine,  evdeki  ku$a  benzetir;  lokma  igin,  gecim  igin 
kendilerini  Tann  a?iki  gosterir  onlar  der  ve  esmamn,  ydnl 
Tann  adlanni  zikretmenin,  insanda  vehmi,  hayali  doQu- 
raccgim  soyler  (I,  s.  169  -  170,  beyit.  2752  -2760). 

Mevlana'ya  gore  Vahdet-i  Vticud,  butun  kainatm  tek 
ve  turn  birligidir  ve  bu  birlik,  her  an  yeniden  yeniye  ya- 
ratilmaktcdir.  Bu,  bir  hayal  degil,  gergektir.  Rengi  i^tk 
gosterir;  gonuiden  doQan  hayal  rengi  de  yucelikler  i?i§iy- 
la  belirir.  Gece  i?ik  olmadrgmdan  renk  gortinniez;  §u  hal- 
de  her  sey,  ziddiyle  belirmededir.  Suret,  manadan  dogmq- 
dadir;  ses  ve  soz,  du?unceden  meydana  geimededir.  Su- 
ret, suretsiz  alemden  dogmada;  dalga,  denizden  belirme- 
de,  sonra  gene  denizde  yok  olmadadir.  Omur,  irmak  gibi 
akmoda,  gecen  gegmede,  yenisi  geimededir.  Fakat  butun 
diem,  pek  tez  degi?ti&inden,  gorunu§te  bir  daimilik  goster- 
mededir.  Uca  yanan  bir  sopayi  hizli  hizh  saltasqk,  diiz  bir 
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ate§  cizgisi  gorunur,  oysa  ki  o  ate?,  bir  an  biie  durmamak- 
ta;  tipki  onun  gibi  i?te  (I,  s.  70-71,  beyit.  1121-1149). 

Felsefi  du?unce,  islam  dunyasma  hakim  olunca  go- 
ziiimesi  gereken  dugumlerin  biri  de  irade  ve  ihtiyar,  kaza 
ve  kader  dugumu  olmu§tu.  Dm?  inahca  gore  her  §ey  Tann 
takdiriyledfr;  Tann,  her  ?eyin  ne  vakit  ve  nasil  olacagim 
bilir,  o,  mukadderdir;  zamani  gelince,  biigisi  nasilsa  oyie 
olur  o  i?..  Fakat  kulun  yaptigi  iyilik  ve  kotulukte  kulun 
roiu  netiir  ve  ne  derecededir?  Cebriter,  iyi,  kotu,  her  §eyin 
Tann  iradesiyle  olduguna,  kulda,  az,  yahut  turn  bir  irade 
ve  ihtiyar  olmadigma  inanmi^lardir;  bu  inanci  guden  mez- 
hebe  «Cebriyye,  Ceberiyye»  denir.  Nakli,  akla  uyduran  Mu 
tezile  ise,  kulun,  iyiligi,  kotulugu,  kendi  iradesiyle,  kendi 
ihtiydriyle  yaptigma,  buna  kar$ihk  da  Tannnin,  o  kula  mii- 
kafat  veya  mucazatta  bulunduguna  inanmislar,  buna  «adl» 
demisler,  adli  de  Tannya  vacip  bilmi?lerdir.  Bu  inanci  ka- 
bul  etmiyenler,  Mu'tezile'ye  «Kaderlyye»  demi§lerdir.  Ehli 
Sunnet,  Ceberiyye'ye  meyletmi?,  kuldaki  ciiz'i  iradenin  kul 
tarafmdan  kullanflacagini,  bunun  iizerine  de,  kulun  yapa- 
cagi  isi,  Tarin'nm  yaratacagini  sdylemi$tir.  $ia,  Mu'tezile' 
ye  meyletmi?,  cebir,  ydni  her  §eyi  kula  Tqnn'nm  yaptirma- 
si  olmadigi  gibi  tafvfz,  yani  kulun,  diledigini,  kendi  dile- 
Qiyle  yapmasi  gibi  bir  §eyin  de  olmadigini,  kaderin,  bu  Hci- 
si  arasmda  bir  ?ey  bulundugunu,  Tanrrnm,  herkesin  yapa- 
cagi  isi  bilmesinin,  o  i?i  yaptirmaya  kulu  zorlamadigmi,  ku- 
lun, yaptigi  kendi  irade  ve  ihtiyariyle,  fakat  Tann  bil- 
gisine  uygun  olarak  Tann  kudretiyle  yaptiQmi  kabul  et> 
mi?tir  (Usul'ul-Kafi,  s.  74-77). 

Meviana,  cebir  ve  ihtiyar  probleminde  Mu'tezile'nin 
haksiz  oldugunu,  fakat  Cebrilerin  de  hakli  olmadjklanm 
soyleyip  Ehlibeyt  imamlarinin  hukmunu  kabul  etmektedir. 
Yaptigimiz  i?  yuzCinden  aglayip  inlememiz,  aczimize  dela- 
let  eder  a  ma  utancimiz  da  ihtiyarimiza  delildir;  ihtiyanmiz 
olmasaydi  hocalarin,  talebesini,  ustalann,  Qirakiarmi  azar- 
lamalan,  hatinmtzm,  tedbirden  tedbire  ddniisu,  manasiz 
plurdu:  diledigimiz  ?eyde  kudretimizi  gormezdik,  dileme- 
digimiz  ?eyde,  Tann  takdir  etrni?  deme£,  kendimizi  aldat- 


138 


mazdik  der  (Mesnevi,  1,  s.  39-40,  beyit  718  -  634);  Tann 
nimetine  ?ukretmemizin,  kudretimize  delil  oldugunu,  cebre 
inanmamnsa  o  nimeti  inkar  etmekten  ba?ka  bir  §ey  olma- 
digini  bildirir  ve  cebre  inanmak,  yol  kesicilerin  arasmda, 
yol  ustiine  yatip  uyumak  gibidir;  vakitsiz  oten  horozun  da 
ba?im  keserler  buyurur;  insanin,  ekini  ektikten  sanra  Ton- 
n'ya  dayanmasi  gerektigini  soyler  (ayni,  s.  58  -  59,  beyit 
937  -  945.).  Der  ki:  Bir  adamin  eli  titrer;  boylesine  bir  ille- 
te  ugrami^tir;  oburu  de  dilegiyle  elini  titretir;  ikisi  de  Tann 
kudretindendir  ama,  onunla  .bunun  arasmda  fark  var.  Elini, 
dilegiyle  titreten,  yaptigma  pi?man  olabilir,  fakat  titrek 
ki$i  pi§man  olamaz  (ayni,  s.  92,  beyit.  1496-1499).  Hasili 
Mevlana,  bu  inangta  da  Ehlibeyt  yolunu  tutmu?,  tarn  bir 
ortama  ula?mi§tir.  (Mevlana  Gelaleddin,  III.  bolum,  s. 
182-187). 

Mevlana,  vahdet  ne^'esiyle  butiin  kainati  kendi  gev- 
resinde  donuyor,  her  ?ey,  kendi  varhgmda  yok  oluyor,  her 
?eyin  varligi,  kendi  kesiliyor  gibi  bir  hayaie  dalmayan  kud- 
rettir.  Boyle  bir  toayqle  dalanlar,  smirsiz  bir  egoizme  kapil- 
m($lardir;  yahut  da  bu  tumluk,  bu  biitunluk,  bu  zuhur  te- 
cellisinde  kendilerini  yitirmi?lerdir,  Mevlana  ise,  kendini 
fileme,  halka,  insanliQa  veren  bir  6rdir;  der  ki: 

aDegil  mi  ki  giine§in  kuluyum  ben,  giine§ten  soz  edeyim,  Ne 
geceyim  ben9  ne  geceye  tapmadayim;  ne  dlye  uykudan,  ruyadan 
bahsedeyim?  - 

Degil  mi  ki  gilne§in  elctsiyim,  terciimanlik  yoluyla  ona  sera* 
yvm,  size  ondan  cevap  vereyim.  - 

Tipkt  gunegim,  oyleyse  ytkik  yerlere  vurayim,  oralan  igltayvm, 
mamur  yerlerden  kagayvrn,  ytkik,  kirtk  ddkilk,  sdzler  edeyim. 

Safran  gibi  yuzilmle  Idlenin  alii  giillii  rengini  anlatayvm;  ya§- 
lar%  oluk  gibi  akan  gozlerimle  buhvttan  bahsedeyim...* 

(Kulliyyat-i  Sems  ya  Divan-i  Kebir;  Prof.  Bedi'uz-zo- 
man  Firuzan-fer  basimi;  c.  Ill,  Tehran  Univ.  Yaym.  1338 
$emsi  hicri,  s.  302  -  303) 

insana,  insanhga  §6yle  seslenir  Mevlana: 

«Daha  yakm  gel,  daha  yakin,  niceye  bir  bu  yol  vurii- 
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culuk?  Degil  mi  ki  sen,  behsin,  ben  de  senim;  niceye  bir 
bu  senlik,  benlik? 

Tann  i^igiyiz,  Tann  sirpasi;  ne  diye  kendimize  kar?i 
bunca  inat?  Neden  aydinlik,  boylesine  kaoar  durur  aydm- 
liktan? 

Hepimiz  bir  tek  olgun  ki?iyiz;  neden  boyle  ?a§i  ol- 
mu?uz?  Neden  zengin  yoksullara  hor  bakar? 

Sag,  neden  kendi  solunu  hor  goriir?  ikisi  de  degil  mi 
ki  senin  elin,  yomluluk  nedir?  a$agilik  ne? 

Biz,  hepimiz  de  bir  inciyiz;  hepimizin  de  aklimiz  bir, 
ba$imiz  bir;  ama  §u  kanbur  felegin  yuztinden  iki  goriir  ok 
mu§uz. 

Ptlini  pirtini  ?u  be$  duygudan,  alti  yonden  Qek,  birli- 
ge  gotur;  birlik  agacim  ne  diye  boyie  eger  durursun? 

Haydi,  kalk  §u  benlikten,  kanl  herkese,  birle?;  ken- 
dinde  oldun  mu  habbesin,  ama  herkesle  kanldin,  birle?tin 
mi  madene  donersin. 

Erkek  arslan  neylerse  eyler;  kopek  de  kopekli^inl 
yapar  durur.  Tertemiz  can  ne  i$lerse  igler;  beden  de  be- 
denligini  eder. 

Cam  bir  bit;  bedendfr  yuz  binlerce  sayiya  sigan.  Hani 
bademler  gibi;  hepsinde  de  ayni  yag  van 

Dunyada  nice  dilier  var;  anlamdo  hepsi  bir;  testileri, 
kaplan  kirdm  mi,  su  bir  oiur  gider. 

Sen  birliQe  erer  de  gonlunu  sozden  kurtanrsan  can, 
her  goru§  sahibine,  senden  hater  iletir  artik.» 

(Ayni,  VI,  1340  $emsT  hicri,  s,  243  -  244). 

Mevldna,  kesret  (cokluk,  dynlik)  alemiyle  vahdet 
(birlik)  alemini  «Mesnevi»  sinde  §6yle  anlatir: 

«$imdi  kurtlann  nobeti,  Yusuf  kuyunun  dibinde;  Ki- 
bit  toplumunun  zamani,  Firavun  padi$ah, 

Boylece  de  kimseden  esirgenmeyen  nziktan  ?u  ko- 
pekler  de  birkac  guncegiz  hisselerini  alsinlar  bakahm. 

Ama  ormanlikta  arslanlar  beklemekte;  «gelin»  buy.ru- 
verilsin  de  yayilalim  diyorlar. 

O  arslanlar  ormandan  cikacaklar;  Tann,  perdeste 
olarak  onlarin  gelirini,  giderini  gS&terecek. 
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insanlik,  karayi  da  kaplayacak,  denizi  de;  alaca  Skuz- 
ler.  o  kurban  bayrammda  kesilecekler. 

O  korkuno  kiyamet,  bir  kurban  bayrami  gunu;  ina- 
nanlara  bayram,  okuzlere  helak  olma  giinu. 

Butun  su  ku§Iari,  o  kurban  bayrammda,  gemiler  gibi 
deniz  ustunde  yiizecekler. 

Boyiece  de  helak  olan,  apagik  delille  helak  olacak; 
kurtulan,  inancmda  §uphe  olmadigmdan  kurtulacak.* 

(VI,  1933,  s.  379  -  380;  beyit.  1871  -  1878) 

Goruiuyor  ki  Meviana'mn  dunya  goru$u  bamba?ka, 
zamanina  gore  ook,  pek  gok  ileri  ve  ya§ayi?ma  tarn  layik 
bir  goru?v  Beylere,  padisahlara  egiimeyen,  kaside  sun- 
mayan,  yeryiizunde  dikili  bir  agaci,  kakili  bir  evi  bulun- 
mayan,  vakiftan  ekmek  yemeyen,  verdigi  derse,  fetvaya 
karsiiik  aldigi  az  bir  parayla  geginen,  padisahlara  da,  ve- 
zirlere  de  en  aci,  en  dogru  sozleri  soyiemekten  cekinme- 
yen,  gerekirse  onlari  huzuruna  kabul  etmeyen,  hie  bir  vakit 
onlarin  ih&pnlanna  tenezzulde  buiunrnayan  Mevland'nin 
tasavvufu  da  ancak  bu  olabilirdi  zoten  (Mevlana  Celaled- 
din,  ll.  bolum,  MevJana'nin  hususiyetJeri;  s.  218  -  231. 
Ca£jda§Ianyle  kiyaslamak  igin  III  bolume  de  b.  s,  232  - 
246). 

Soru  77  :  Bu  reform  yurumus  miicfur  ve  tasawuf 
halka  inmfs  micJfr;  yqksa  eiit  ziimrenin  bir 
fontezisi  ml  olmuftur? 

Tdsawufun,  Futuvvet  ehliyle  halka  indigini  onlatmi§- 
tik.  Alevslerle  de  halka  mal  olmustur;  hattd  Mevievllerin 
sofu  (sufi)  dervisleri  dedikleri  esmacilar,  yani  Tann  adla- 
nni  zikrederek  gergege  ula?ma  yolunu  tutanlarla  da  halki 
kavram^tir.  Fakat  §unu  da  soyiememiz  gerekir  ki  Futuv- 
vet erbabinda  da,  Alevilerde  de,  esma'cilarda  da  ha! kin 
tasavvufu,  bir  torenler  tumiine  inanmak,  geleneklerebag- 
lanrhak  gibi  §eylere  munhasir  kalmis,  asil  tasawuf?  esas^ 
lar,  tasawuf  umdeleri,  bu  toren  ve  gelenek  halitasi  iginde 
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erimi?  gitmi?tir.  Futuyvetin,  Safavi  propagandacisi hSline 
gelmesi  uzerine  devlet,  bu  te§kilata  el  atrnij,  bundan  yal- 
mz  'Hamzaviler  kendilerini  kurtarmi^laf,  pestemalcilar, 
1908  yilmadek  dayanabiimi§lerdir.  Fpkat  devletin  birbiri 
iistune  ?iddetli  tenkilleri,  imha  hareketleri  sonucunda  sa- 
yisiz  kurban  verdikleri  halde  kuvvetini  yitirmeyen  ve  Ham- 
zaviler tarafmdan  temsil  edilen  Fiituvvet,  sonunda,  fabri- 
kasyon  kcr§isjnda  eriyip  gitmi?tir.  Alevilerse,  daima  koy- 
lerde  ve  gizli  bir  zumre  halinde  kalm^lar,  aleyhlerindeki 
»  hareketler,  bunlan  yipratamomi§,  igierine  gomulii  inang- 
lariyle  kalabilmi?lerdir. 

Mevlana'nin  gevresinde  toplanan  AhTler,  Futuvvst  er- 
babi,  esnaf  ve  sanatkarlar,  Meviana'dan  sdnra.  onun  du- 
?uncelerini  koylere  kadar  yaymi§Iar,  Alevi  koyleri  gibi 
Mevlevi  koyleri  meydana  gelmi?,  fakat  asil  gelebilik  ma- 
kaami  ve  o  makaama  bagli  aydmlar,  vakifla  bestenen  tek- 
kelerde  toplanan  elit  zumreyi  kavrami?,  yuksek  bir  muzik 
ve  gergekten  kokiu  bir  bilgi  ve  edebiyatia  beslenen  bu 
zumre  kudret  kazandikga  Mevlevflik,  koylerden  $ehiriere, 
halktan  aydm  zumreye  gegmi?tir  (flMeviana'dan  sonra 
Mevlevilik»  adh  eserimize  bakimz,  1st  inkilap  K.  1953; 
s.  244  -  266). 


■  Soru  78  r  ASeviSik  bfr:'!drtkat  ;'midir? .  ■ 

Alevi,  IQgat  anlamiyle  All  soyuna  mensup  demektir. 
Kendiierine  Alevi  diyen  ve  Anadolu'da,  Rumeli'de  ve  iron- 
da  bulunan  zumreye,  ,  Anadolu'da  muhalifleri  tarafmdan 
«mum  s&ndurenler»,  [ran 'da,  aym  anlama  gelen  «geragku- 
§an»  dendigi  gibi  gene  Anadolu'da,  «tav§an  yemezler»( 
Maku'da  «Karakoyunlulan>,  Urumiya'da  «AbdalbeyIiler», 
Loristan'da  «Gulai!er»,  Tebriz'de  «G6ranlar»,  Karadag'da 
«$amiular»,  Karabagda  «mi!!iler»,  Meshed  taraflannda 
«Aii-Allahiier»  gibi  adlarla  anilagelmi§ierdir.  Terazide 
yanli?lik  olacagi,  dogru  olmayan  teraziyle  tarti?ta,  bilmi- 
yerek  hak  gegecegi  dusiincesiyle  gogu,    taneyle  satilan 
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$eyleri  sattiklarindan  istanbul'da,  bunlara  «terazi  tutmaz- 
Iar»  da  denirdi.  Bektd^ller,  bunlara  «Sufyan»  ve  «Sofu  sG- 
reklerb  derler.  Ali-AIIahi  adi,  Hz.  Ali'ye  Allahlik  isnat  ettik- 
lerinden  verilmi§tir.  Obur  adlann  gogu,  boy  adlandir;  fa- 
kat  halk,  bu  adlari  gesitli  yorumlarla  manalandirmi^tir. 
Mesela  halka  gore  bunlar,  imam  Huseyn'e,  kendi  arala- 
nnda  «Han  Abdal»  dediklerinden  Abdalbeyliler,  reisleri, 
onikirici  imams  gordugunu  iddia  ettiginden  «G6raniar»  ad- 
Ian  m  almi?lardir.  Obur  adlara  da  bu  ge?it  uydurma  antam- 
lar  verilmi?tir.  Aleviler  hakkinda  halkm,  mum  sondurduk- 
leri  ina'nci,  tamamiyle  iftiradir.  Bu  boylar,  $ah  ismail'e,  hu- 
kOmet  kurarken  yardim  eden  boylardir.  $ah  ismaH'in  ba- 
basi  $eyh  Haydar,  oh  iki  dilimli  kizil  taci  serpu?  olarak 
kabul  ettiginden  ve  bunlar  da  $eyh  Haydar'a,  $ah  ismail'e, 
ondan  sonraki  Safevilere  uyduklarmdan  umumT  olarak 
farspada  «surh  serdn»,  Turkgede  «Kizilba?lar»  diye  de 
anilrm?lardir. 

Alevilik,  §ia'nm  a?in  inane  gudenlerinden  Hz.  Ali'ye 
Allahlik  isnat  edenlerinden,  yfini  Gulfit'mdandtr;  Aleviler, 
batini  inangiari  benimsemi^lerdir,  iran'da  kendilerine 
«EhI-i  Hak»  derler.  Hakf  ebced  hesabinda  yuz  sekiz  sayisi- 
na  uyar;  «k»  harfinin  iki  noktasiyle  yuz  on  oiur;  Al?  admin 
da  ebcedde  sayisi,  yuz  ondur.  Bu  munasebetle  Ehl-i  Hak, 
Ehl-i  Ali  demektir.  inangiari  hii-rafelere  dayanir  ve  inang- 
lannda,  Turk  ?amanizminin,  Uygur  geleneklerinin,  diger 
dinlerin,  Futuvvet  yolunun  suziintulerinden  bir  hayii  ?ey- 
ler  vardir.  $ia-i  imamiyye,  bunldn  musluman  kabul  etmez; 
siinniierin,  bunlar  hakkmdaki  kanaatleri  de  aymdir. 

Aleviler,  kendilerinden  olmayanlara,  aYezid,  zahid, 
yabanci»  derler  ve  onlardan  kiz  almazlar,  onlara  kiz  ver- 
mezler.  Bir  Alevi,  ergenlik  gagina  geiince,  aym  gagda  bu- 
lunan  bir  ba§ka  Alevi  tie  musahib  olur  ve  bu  suretle  Ale- 
vilige  intisap  eder.  Musahib,  ahiret  ve  yol  kardesi  anlami- 
na  gelir  ve  bu  intisaba  «Musahib  kavline  girmek»  denir. 
Alevi  olmayan  biri,  bu  yola  intisap  edemez.  Bu  baktmdan 
Alevilik,  usulii  ve  furu'u,  muslumanhga  uygun  olarak  ted- 
vin  edilmediginden  bir  mezhep  olmadigi  gibf  bir  tan  kat  de 
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de$ildir  (dsiam  Ansiklopedistone  yazdiQ'imiz'  «KiziIba§» 
maddesine  bakmiz,  cuz.  64,  s.  789-795). 


Soru  79  :  HurQfiiik  hakkindaki  fikriniz  nedir? 

Hurufilik,  740  ta  (1339  - 1340)  dogup  788  de  (1386)  sis- 
temini  yaymaya  ba§layan  ve  796'da  (1394)  Alincak'ta  6I- 
durulen  $ihqbudd?n  Fazlullah  tarafmdan  kurulmu§tur.  Ay- 
n  tarzda  namazlan,  Almcak'ta  yapilan  hac  torenleri  ve  bu- 
tun  inanglanyla  Hurufilige,  kokleri  eski  Hind  -  iron,  hattd 
Mistr'da  bulunan  batm?  bir  mezhep  diyebiliriz.  Fazlullah'i 
Mehdi  ve  Allah  taniyan  bu  mezhep,  pek  az  bir  zaman  ba- 
gimsizligmi  koruyabilmi?,  sonradan  bilhassa  Alev?  -  Bek- 
tasllere.  ve  biraz  da  diger  tarikatlere  inanclanm  devrede- 
derek  tarihe  kan?mi§tir.  (Ne?redllmek  uzere  bulunan  «Hu- 
rOfi  metinleri  Katalogu»  adh  kitabimizda  bu  mezhep  hak- 
kmda  bilgi  vardir). 


Sarii  80  :  Tosdvvufun  toplum  hayatmdaki  tesirteri  ne- 
ierdir  ve  bu  tesirler  ne  gibi  sonuplar  ver- 

mi?tir? 

§imdiyedek  anldttiklanmiz,  bu  hususta  yeteri  kadar 
bir  fikir  vermi?tir  saniriz.  Tasawuf  inanci,  bir  yandan 
tekkelerin  kurulmastha,  bunlara  vakiflar  baglanmasma  yol 
aomi?,  bu  suretle  toplum  ya?ayi?mda  yeni  bir  yeyici  ve  tu- 
ketici  smif  meydana  ge!mi$tir.  Ayni  zamandd  bu  smif, 
Inangian  bakimmdan  ^eriatgilarla  gattsmaya  baslami§,  se- 
riatQilar,  sema'f,  zikri  a$in  riyazati,  gesitli  $ekillerdeki  sufl 
taclarmi,  onlann  giyim-kusamlanni  seriata  aykin  gormu§. 
bid'at  saymis,  hemen  daima  $enatcilarla  tarikatcilar  ara- 
smda  tarti?malar,  gati$malar,  XVI  -  XVII.  yuzyillarda  Os~ 
manogullari  ulkesinde  olduQu  gibi  sufiler  aleyhine  zecrl 
hareketler  olmu?,  butun  bunlar,  toplumun  ikiye  boliinme- 
siyle  sonuglanmi^tir.  , 
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Fakot  ayni  zamanda,  ileride  de  bahsedecegimiz  gibi 
tasavvuf,  du?unce  ve  goru?  sinirlanni  geni?letmi§,  bu  yuz- 
den  taassup  biraz  azalm:?,  rintqe  gdru$,  ho§gdrurluk,  mu- 
zik,  dim  rakis,  tasavvuf  tesiriyle  geli?mi?f  bilhassa  Mev- 
lev?  dergahlari  birer  tasavvuf  edebiyat  ve  miizik  enstitu- 
leri  haline  gelmi?tir.  Edebiyat  ve  muzik  tarihimizde,  za- 
man  zaman  eskiyi  yeniieyen,  yeni  bir  tarza  doken,  pagla- 
rim  a§an  $airler.  Him  alanmdaki  tarihciler,  tezkireciler, 
§erh  dolayisiyle  ele?tirmeciler,  miizik  ustadlari,  medrese- 
den  degil,  tekkelerden  feyiz  alarak  yeti?mi§lerdir. 

Futuvvet  ehlininse,  zamanlarinda  hirfet  ve  san'at  er- 
babini  te?kilat!andinp  bir  disiplin  kurmasi,  yardimla§mayi 
en  geni?  bir  tarzda  saglamasi,  big  §uphe  yok  ki  tasavvu- 
fun  musbet  tesirlerinden  biri  ve  belki  de  en  onemlisidir. 


Soru  81  : .Tasavvuf un  kadin  hakksndakl  du§iince$ini 
anlatsr  msssnsz? 

Tasavvuf,  kadmla  erkek  arasindaki  farki  kaldirmaya 
oah§mistir.  Esasen  islamda  harem  hayati  yoktu.  Cahiliyye 
devrine  nazaran  kadin,  islamda  pek  buyiik  haklar  kazan-; 
rrnsti.  Sahabe,  Ayi§e'den,  Ummu-Seleme'den  hadisler  ri- 
vayet  ederler,  sqirler,  §iirlerini  imam  Huseyn'm  kizi  Se- 
kine'ye  arzederler,  fikirlerini  alirkir,  e!e?tirmesine  dnem 
verirlerdi.  Harem  hayati,  saray  hayatiyle  ba?ladi  ve  med- 
rese,  kadini  toplumdan  ayirdi. 

Sufiler,  IV.  surenin  34.  dyetinde,  kadmiann  erkeklef- 
den  iistun  olu§unu,  erlik  makaamina  erenier,  yani  qktif 
bir  rol  oynayanlar,  pasif  kalanidrdan  ustundur  tarzmda 
yorumlami^lar,  kadinlardan  «ricai-erier»  derecesine  eri- 
§enler  bulundugunu  kabul  etmi?ierdir,  Sulemrnin  sufi  kq- 
dmlar  hakkinda  ayn  bir  kitabi  vardir.  Hatta  bazi  stifiler, 
ckacfmiarin  eckeklere  ustunluklerini  anlatsaydik,  §erns'e 
(gune§e)  muennes  demek  ayip  oiurdu;  muzekkerlik  de  ery 
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keklerde  fair  usiuniuk  olmazdi»  diyecek  kadar  ileri  gitmi§~ 
4erdir  (*). 

Mevlana  «?v1esnevi»  sinde.  bilgisiz  ki§i!erin  kadinlari 
horladigmi,  cunku  onlarda  hayvanlik  sertliginin  bulundu- 
gunu,  akiililara,  g6nul  sahiplerineyse,  kadmlarm  list  oldu- 
gunu,  sevginin,  inceligin  inson  vasfi  bulunup  ofkenin,  §eh- 
vetinse  hayvanlik  sifatlanndan  sayildigmi,  kadimn,  sevgili 
degil,  Tann  19191,  hatta  adeta  yaratilm?  degil,  yaratan  vas- 
fma  sohip  bulundugunu  soyler  (I,  s.  150,  beyit.  2430-2437) 
ve  Hz.  Muhammedln,  «Hayiriimz,  ehiine  hayirli  olanmizdir. 
Ben  ehlime  en  hcyirli  olanmizim»,  «hayirlmiz,  kadmlara 
hayirli  olanimzdir»  ve  «hayirlimz,  ehiine  hayirh  olanmiz- 
dir, ben  ehlime  en  hayirli  claninizim;  kadinlari,  ancak  bin 
yuk  ve  §erefli  ki?i  sayar,  agirlar;  onlara  ancak  aleak  ki?i 
ihanet  eder»  hadislerine  i§aret  etmektedir  (Cami\  I,  s. 
90).  Mevlana'nin  sohbetlerinin  zaptindan  meydana  gelen 
«Fihi  ma-fih»  teyse  cok  daha  ileri  giderek  kadmi  ortme- 
nta,  onu  kimseye  gostermemek  gayretinin,  kiskqnoligm 
cok  kotii  sonuglar  meydana  getirecegini,  bu  tedbirin  mus- 
bet  degil,  menfi  bir  tedbir  oldugunu  anlatir  (tercememiz, 
s.  74-75;  Mevlana  Celaleddin,  s.  211 -213).  «Monakib,ul- 
Arif?ri»,  Mevlana'nin,  kadinlann  tertip  ettikleri  sema'  mec- 
lisierine  gittigini,  ontorla  g6ru$tugunu  nakleder  (Aym  s.ler). 

Soru  82  :  Tasavvufta  un  kazanm^  kacSintar  var  midir, 

Nefehat'ta  ve  sufilerin  hal  tercemelerini  ihtiva  eden 
Kitopiarda,  tcsavvufu  benimsemi?,  erkek  sufiierle  .muba-- 
haselerde  bulunmu§  kadin  sufiler  de  ayn  bir  bolum  te^kil 
eder.  Bunlardan,  135  te  (752)  olen  Basrali  Rabia,  Ahmed 
b.  Hidraveyh'in  zevcesi  Ummu  Alt,  203  te  (818)  vefat  eden 


{*}  Nefehat  terc.  s.  692.  Arapcada  kelimeler,  fransizcada  oldugu 
#ibt  muzekker  ve  miiennes  o!ur.  §ems.  yani  gune$.  muennestitv 
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Ni$aburlu  Fatima,  $eyh  Ebu-Abdulldh  b.  Hafif'in  annesi 
Ummu  Muhammed  ve  daha  adlan  bilinen,  biljnmeyen  bir 
gok  sufi  kadinlar  vardir  (Nefehqt  terc.  s.  692-709;  Taraik1 
ul-Hakaaik,  II,  s.  213-219). 

Mevleviligin  ilk  devrelerinde,  tfManakib'ul-ArifinB  de, 
Mevlana'ya  soy,  yahut  nisbet  bakimmdan  baglili$i  bulu- 
nan  bircok  kadmlardan  rivayetler  vardih  Sultan  Veted'in 
kizi  $eref  Hatun,  bircok  miiridlere  sahip  bir  Mevlevi  hall- 
fesidlr.  Konyali  Arife-i  Ho?-likaa,  Tokat'ta  Mevlevi  ha\U 
feligi  makaamindadir;  biitun  buyukler,  onun  murididir.  Ka- 
dinin,  Mevievilerde,  erkekler  gibi  §eyhlige,  halifelige  yuk- 
selmesi,  XI.  yiizyiladek  (XVII)  surmu§tur.  Divane  Mehmed 
Celebrriin  (XVI.  yuzyil)  torunu  ve  Hizir-$ah  Celebi'nin  oQla 
§ah  Mehmed  Celebi'den  sonra  kizi  Destma,  Afyon  dergd- 
hmda  §eyhlik  etmi?tir;  destarli  sikkeyle  gezen  bu  hamm- 
don  ba$ka  Kugiik  Mehmed  Arif  Celebi'nin  vefatmdan  son- 
ra biiyuk  kizi  Gune?  Han,  Mevlevi  mukaabelesini  idare  efc 
mektedir.  Giine§  Hdn-i  Sugra  da,  ayni  dergahta  seyhlik 
makaaminda  bulunmu§tur.  «Sefine-i  Nefise-i  Mevleviy6n» 
sdhibi  Sakib  DedeVi  (1148  H.  1735)  kendisine  eviad  edinen 
Hacce  Fatima  Hanim  da  Mevlevilerin  buyuklerindendir; 
cruzla  §iirleri  de  vardir  (Mevlana'dan  sonra  Mevlevilik,  s. 
278  -  281). 

Alevi  ve  Bekta?ilerdeyse  kadinlar  ayni  cem  (Ayin-i 
Cem)  denen  tarikat  torenine  erkeklerle  beraber  i?tirak 
ederler;  mahabbet  sofrasinda,  yQni  yollanna  gore  dem  go- 
rulen,  yani  raki  icilen  sofraya  beraber  otururlar;  beraber 
nefes  okurlar,  sema'  ederler. 

Tasavvufun  kadin  hakkindaki  gi>ru$u,  telakkiysl.  ga§H 
na  gore  kadmi  toplurn  hayatina  alrm§,  fakat  sonradan 
Mevleviler  de  ddhil,  diQer  tarikatlerde,  medresenin  baskw 
si,  kadin  dervi$leri  nisbeten  toplumdan  ayirmi?,  yolmz 
Bekta?ilerle  Alevilerde  kadin,  erkeklerle  beraber  toren- 
lere  i^tirok  etmekten  geri  kalmami?  ve  bu,  boylece  stirup 
.gitmi§tir. 
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Sort*  83  :  Tosowuf,  uyu?turucu  bir  rol  oynams^tir  dl- 
yenieri  duyuruyoruz;  buna  ne  dersiniz? 

Bu  hukumde  pek  az  bir  gergek  payi  vardir.  Me?rep 
bakimmdan  oldugu  kadar  bilgide  derinlige  inmemek  yu- 
zunden  bQzi  sufiler,  hele  haynn  §erref  §errin  de  ha'yra  nis- 
betle,  yani  iki  i§in  kar§i!a§tinlmasiyle  belirdigi,  her  i?in 
Tann  ifi,  her  olayjn  Tann  tecellisi  oldugu  kanaatinin  scnu- 
cunda,  kufru  de,  zuimu  de,  kotulugu  de  dogru  ve  yerinde 
gormu^ier,  bir  ?eye,  bir  i?e  kar?i  durmayi,  Tann  teceilisine 
kar$i  durmak  saymi?lardir.  Fakat  soylemeye  bile  hacet 
yoktur  ki  bu  inane,  bu  boyun  biikus,  sufinin  kendisine  bir 
kotuluk  gelmemesine  baglidir.  Her  sey  dogruysa,  yerin- 
deyse,  bir  ise  karsi  duru?un  da  yerinde  olmasi,  dogru  bu- 
iunmasi  icap  etmez  mi?  Bu  inanci  gudenler,  boyle  bir  pe- 
li§meye  dii?tukierini  bile  farkedemeyenlerdi.  Olgun  sufiler, 
hele  zevk  ve  §ehvet  yiizunden  benimsenen  bu  inanca, 
«sumuklu  tasavvuf»  derlerdi. 

Burada,  bir  hikaye  anlatmamiz,  bu  bahsi  biraz  daha 
acikiayacaktir  samyoruz. 

Istanbul,  Yenikapr  Mevlevihanesinin  son  seyhi  Abdfil- 
baki  dede  (1934)  anlatms§ti;  vakfa  dair  bir  15  ipin  Balikesir'e 
gitmi§;  Kendisine  ucuncu  devre  Melamilerinden  birisi  mu- 
sallat  olmu§.  Efendi,  hangi  aksi  i?ten  ^  bahsetse,  erenler, 
yapan,  yaptiran  Hak  dermi?;,aksi  bir  adami  yerse,  ygptK 
§irii  kinasa,  erenler,  hepsi  Hak'tgh,  goren,  gorduren  Hak 
dermic  Abdiilbaki  efendi  derdi  ki:  Bir  gun  canima  tak  de- 
di,  daydnamadim;  agtim  agzsmi,  yumdum  gozumQ.  Adam, 
kirne  sdyluyorsun,  ne  diyorsun  diyecegi  sirada  yaps^tirdim; 

—  Erenler,  seven,  sovduren  Hak! 

Tasavvuf,  bazilgrma  da  smirsiz  bir  tevekkCil  a§ilar. 
Bu  ce?it  kisiler  arasmda,  bir  «zuhurQt»  sozudur*  ahr  yu- 
rurdu.  «Zuhurata  tabi'iz»  derler,  direni§ten,  cah§maktan 
el  yurlardi;  oysa  ki  Yunus  E'mre, 

Qali§  kazan  yi  yidir  Mr  gontil  ele  getiir 

Yuz  K&'be'ifen  yigrekdilr  hir  gdniil  imdreti 
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demekte  (tspki  basim,  s.  395;  metin,  s,  144,  ilk  beyit}, 

Styleyman  zenbil  ordi  kendu  emegin  yirdi 
Anun  He  buldtlar  anlar  berhurdarlugt 

ogudunii  vermektedir  (tipki  basim,  s.  380;  metin,  «Y»  bar- 
fi,  s.  138.  CLXXX.  §iir,  4.  beyit).  Bu  oe§it  inanpksra  du- 
§enler,  saniyoruz  ki  tasavvufun  ozunti  anlamayaniar,  su-' 
filerin  hGI  tercemelerinden  bahseden,  onlarin  nyazatla- 
nm  anlatan  kitaplara  dalanlardir.  Ayni  zamanda  tekke 
va-kiflarinin  da  b|r  suru  hazir  yiyen  turettigini  unutmamok 
gerek. 

Fakat  genel  olarak  tasavvufun  uyu§turucu  bir  rpl  oy- 
nadigma  inanmak  icin  sufiierden  yeti^en  ressarnlan,  hat-/ 
tatlan,  muzisyenleri,  ?airleri,  hokka  takimi  yapan,  fildi^ 
sedef  isleyen,  tesbih  Qeken  yani  hadde!i  tesbih  yapon  sa- 
natkarlan,  eserler  yazan,  incelemelerde,  ele§tirmelerde  bu- 
lunan  biiginieri,  $arihieri,  hatta  din  adamianni,  hatta  ta- 
sovvufa  daycmarak  devlet  kurmaya  kaikisanlan,  bu  i?i 
ba§aranlarh  yahut  bu  yoida  can  verenleri,  hatta  tasavvu- 
fun verdigj  smirsiz  istigna  ile  agaya,  beye,  pasaya,  podi- 
$aha  bile  egilmeyenleri  unutmak  iktiza  eder. 

Bavraml  Melamilerinden  Ahmed  Sarban'm  (953  H, 
1548),  «Derviglerin  meslegini  bilmek  istersen  dinle:  Se- 
vene  kuluz,  kbleyiz;  sevmeyeneyse  padisahiz  biz??  given 
ffu  beytini  vazmadan  gecemiyecegiz: 

Bilmek  istersen '  eger  meslelc-t  dervisdni 
Sevenin  hendesiyilz  sevmeyenin  sultdnt. 


■  Sara  84  :  Tarfkatlerfn,  halk  horeketlerinde,  halk  d&- 

•'  reni$Ierfnde  musbet,  yahut  menft  bir  rolij 
olmu^  mudur? 

Toplum  icinde  bir  sinif  turer,  halk  tarafmdan  tutuiur^ 
bir  kUyvet  haline  gelirse  eibette  topluma  tesir  edecektir. 
Selcukiular  devrinin  sonlanndaki  Babalilar  isyani,  tasav- 
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vuffean  hiz  clan  tarn  bir  halk  ayak1ani§iydi.  Cimri  isydni, 
onun  bir  temadisinden  ba§ka  bir  §ey  degildi.  Kara  man- 
ojjullan  beyligini  kuranlar,  Babahiar'in  nufuziyle bu  (§i  ba- 
§ardilar.  Osmanogullari  hukumeti  kurulurken  en  buyiik  rcl, 
Futuvvet  erbabmdoydi.  Futuvvet  te^kilatino  bagh  olanlar,  bu 
deyletin  kuruculannq  yardim  etmi?lerdi.  Alp  Erenler,  Futuv- 
vetiri"  seyfi  koluydu.  Ankara,.  Ahiler  tarafindan,  kendilerin- 
den  clan  I.  Sultan  Murad'a,  sava^siz  teslim  edifrnistt  Gg- 
lu  Yildinm  zamanmda,  Bursa  par^ismi  kapayan  esnaf  ve 
sanatkarlar,  iktidara  kar§i  ilk  grevi  yapanlards.  II,  Murod, 
biitun  Futuvvet  ehNnce  reis  tanmmi$ti.  Yenicerilik,  Futuv- 
vet ehlinin,  mohfillerde  giydigi  borku  kabul  etrnisti;  Gaazi- 
let  serdan  taninan  Haci  Bekta$,  bu  ocaga  pir  tanmmisti. 
Erdebsliyye,  yahut  Safeviyye  devleti,  Safiyy'uddin  ishak-i 
Erdeblll'nin  torunlan  tarafindan  halka,  halk  boylanna  da- 
yamlarak  teessus  etms?ti.  Bedreddin  isyaniyle  Celaii  is- 
yanlormda,  ^ahkulu'nun  ve  Pir  Sultan'in  ayaklanmalann- 
da,  Babalilar  isyanmm  izlerini  garmemek  mumkun  de- 
Qiidir. 

Butun  bu  hareketlerde,  hakim  iktidar,  bazan  mu?kul 
duruma  du§mii§,  bu  yiizden  tasavvufun,  bu  direni§lerde, 
devlet  bimyesi  bakimmdan  menf?  rolu  oimu§;  bazi  kere 
de  hukQmetler,  bu  nufuza  dayanarak  kurulmu?  ve  tasav- 
vufun  rolu  musbetle§mi§tir  («Mevlana  Cela!eddin»in  «Gi- 
ri?»  boluhnune,  s.  3-  21,  «Mevlana'dan  sonra  Mevlevilik» 
in  ayni  bolumune,  s.  3-13;  dslarn  ve  Turk  illerinde  Fu- 
tuvvet te?kilati  ve  kaynaklan»  adli  makaalemizin  V,  bo- 
lumune,  s.  74-83  ve  «Aievi  -  Bekta$i  Nefesleri»nin  83- 
88.  sayfalanna  bakiniz). 

Tasavvufun  verdigi  istignanm  meydana  getirdigi  fer- 
dl,  fakat  toplumu  da  ilgilendiren  direni?lere  dair  de  bir- 
kao  hSkdyeyle  ornek  verelim;  bunlar,  yakm  tarihimize 
aittir: 

H.  Mahmud.  yenicerilifli  kaldinrken  belki  eski  toreyi 
busbutun  bozmamak  icin,  belki  de  icten  bir  baalilikla  Mev- 
lev?  olmus,  Bektaffiligi  de  $eriat  bilainlertnin  fetvfilarivle. 
hatta  tarikat  gevhlerinin  revlyle  kaldirmi?.  tekkelerini  Nak- 
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Silere  vermi?,  bung  kargilrk  do  Mevlevilere  ozel  bir  tevec- 
cuh  gostermeye  baglamngti.  Aklina  estikce,  mensup  oldu~ 
gu  Yenikapi  Mevlevihanesine  gider,  padi?ah  geldigj  icirv 
de  mukaabele  vopihrdi.  Bu.  $eyh  Nasir  Abdulbaki  DedeV 
nin  (1237  H.  1821)  bir  hayli  canmi  sikiyor,  fakat  punduna 
getirip  de  bir  ?ey  diyemiyordu.  Gene  bir  gun  padi$ah  gel 
mis,  mukaabele  ygpilmisti.  Mukaabeleden  sonra  geyhin 
odasina  aelen  padisah.  sevhim  demisti:  buaiin  oyle  bir 
fevz-i  Mevlana  tecelli  etti  ki,  vaktin  beni:  ne  diliyorsan, 
dile  benden.  Seyh,  dedigimi  gercekten  vapacak  misimz 
pgdisahim  deyince  padisah,  elbette  vapgcagim  demi$.  Na- 
sir Abdulbaki  Dede.  oyleyse  padigahim  demi?ti.  bir  daha 
bu  dergaha  gelmeyin.  Padisah  bu  sozu  duyunca  $a$ir- 
rr*i$>  sonra  sevhim,  beni  bab-i  Mevlana'dan  kovuyor  mu- 
sun  demisti.  Dede,  hayir,  buradan  kimse  kovulmaz:  fakat 
siz  geliyorsunuz.diye  mukaabele  vapilivor:  oysa  mukaabe- 
le bir  vecdin  sonucudur;  giderken  de  dervislere  nezir.  ni- 
vaz  (para)  veriyorsunuz,  onlan  dunva-perest  yapiyorsu- 
nuz.  Bir  daha,  Sultan  Mahmud  olarak  gelmevin:  ama  Mah- 
mud  Efendi  olarak  her  vakit  gelin  demisti.  Padisah.  $ey- 
hin  maksadmi  arilayip  vere  niyaz  ederek  (veri  operek)  ev- 
vallah  demi?,  seyhi  hakh  bulmugtu.  Fakat  padigah  aittik^ 
ten  sonra  seyh  obur  Mevlevt  geyhleriyle  de  gorugup  istan- 
bul'daki  beg  mevlevihanenin  her  birine  bir  mukaabele  cO- 
nu  tavin  ettirmis.  bunu  padfoaha.  her  gun  pav-i  tahtiniz* 
da  mevlev?  mukaabelesi  vardir:  hangi  gun  bir  a$k  zuhur 
ederse  o  gun,  mukaabele  yapilan  dergaha  gidin  dive  ar- 
zetmigti.  x 

Son  zamanin  en  meghur  MesnevfcHdnl  (Mesnevt  oku- 
tarn,  gerhedeni)  kabul  edilen  Hace  Husam'i  (1281  H.  1864) 
Sultan  Abdtilmecid.  cok  gormek  istemi?.  birkac  defd  ha- 
ber  gonderip  cagirtmi?.  hattg  musaade  buyururlarsa  ben  ; 
geleyim  demis,  fakat  Hace  Husqm,  her  defasinda  «duala~ 
rivle  mesGuluz,  bizi  halimizden  alikoymasinlar»  diye  ozur 
dilemi?,  bu  ziyarete  razt  olmamisti.  Sultan  Abdulaziz  (Sal- 
tanati  1277  - 1293  H.  1860-1876).  padi$ah  olunca.  ben  bit 
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zoti  mutlaka  goreceftirn  dive  direnmigti.  Onun  davetine  de 
icabet  etmeyen  Hade  Husarn,  bir  gun  sargy  civanndan 
gecerken.  bir  vaver  tarafindan  gorulup  padigaha  haber 
ula$tinlmi$.  padigah  da,  seni  Emir-ul-mu'minm  cofrnyor. 
^er'an  emrine  uyman  gerek  diye  haber  gondermigti.  Goz- 
leri  ama  olan  Hace  Husam,  bu  buyrugu  duyunca,  boyun- 
dan  uzun  dednegini  vere  vurarak,  kendisine,  ey  nefis,  girn- 
di  en  buyuk  imtiham  vereceksin  deroig  sonra  sesin  geldi- 
gi  tarafa  danup,  efendinize  haber  verin,  ben  onu  Emir'ul- 
mri'minm  tammiyorum  dive  gurleyip  yuruyuvermisti.  Ab- 
dulaziz.  bu  olaydan  be?  gun  sonra  tahtiridan  indirildigi 
icin  bunu  duvanlann  cofiu,  tahttan  mdirili§ini,  Hace  Hu- 
sam'm  kerametine  vermi?IerdL 

II.  Mahmud'un  kizi  ?dire  Adile  Sultan,  zamaninda  gok 
sevilen  ve  sayilan,  Eyup  Ni§ancasinciaki  §eyh  Murad  der- 
gahi  §eyhi  Seyyid  Abdulkaadir-i  Belhi'yi  (1341  H.  1923) 
ziyaret  etmek  iizere  yanma  bir  cariye,  bir  ispir  aifp  saray 
arabosiyie  dergaha  gider.  Cumle  kap^sindan  igeriye  gi- 
rince,  $adirvando  abdest  alan  birisini  gorur;  fakat  Seyyid'i 
tanimadigi  icin  ona,  maksadini  soyler.  O  zat,  bugun  go- 
remezsiniz  der.  Sultan,  onceden  hazirladigi  atlas  kese 
icindeki  ihsani  o  zata  uzafrp,  lutfen  bunu  kendilerine  ve- 
riniz,  hirka-bahadir  (hirka  parasi)  der.  O  zat,  Seyytd'in, 
sizin  ihsaniniza  ihtiyaci  yoktur;  kabul  etmez  der.  Suitan, 
meyus  olup  doner..  Sonradan  kendisi  mi  akletmis,  birisi 
mi  uyarmis,  her  neyse,  gene  bir  gun,  bir  halk  kadmi  gibi 
car?aflanip  yanma  da  ayni  giyimde  bir  sarayh  alarak  ki- 
ra  orabasiyle  yola  du?er.  Dergaha  varmadan  arabadan 
inip  kirayi  oder;  yaya  olarak  dergaha  vanr.  Seyyid  Abdul- 
kaadir,  oglu  Seyyid  Ahmed  Muhtar'i  (1352  H.  1933)  gon- 
derip  Adile  Sultam  kar?ilatir.  Sultan,  huzura  girince  go- 
rur ki  Seyyid,  ilk  geli§te  gordugu  zattir;  §a§irmis  bir  hal- 
de  iken  Seyyid'in  §u  sozlerini  duyar: 

—  Adile  Sultan  olarak  gelirseniz,  bu  kgpidgn  gire- 
mezsiniz;  ama  Adite  hamm  olarak  geldiniz  mi,  kaptdan 
kar^ilanirsimz. 
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Sort*  85  t  HukQmetln  torikotlerden  faydalandigi,  ycr- 
hut  bunlar  aleyhine  yoneldigi  ohms?  mudur? 

Tarikatgiler,  hukQmeti  tuttukga  hukumet  de  onlan 
tutmus,  korumu§f  onlan  vakiflarla  kendine  baglami^tir. 
Fakat,  isterse  timar  ve  zeametlerini  elden  gikaranlara  da- 
yanarak  soylesin,  Bedreddin,  bir  toprak  reformu  ve  bu- 
nunla  e?  giden  din?  bir  reform  yapmak  istediginden,  yap- 
mak istecHgi  devrimde  hukQmeti  amap  edindiginden,  §id- 
detle  ve  derhal  tenkil  edilmi§tir.  Hamzaviler,  hukumete 
cephe  aidiklarmdan,  hukumet  iginde  adeta  halkgi  bir  hu- 
kumet gibi  ya?adiklarindan,  aynca  da  XVI.  yuzyil  sonla- 
nnda,  Hamza  Bali  tarafrndan  bir  hukumet  kurma  te?eb- 
busiine  geQtiklerihden,  Aleviler  de  iran'a  bacjii  bulunduk- 
larmdan,  Osmanogullari  hukumetini,  me§ru  hukumet  ta- 
nimadiklarindan  zaman  zaman,  gok  §iddetli  tdkiplere  ug- 
ramislar,  birgok  kurban  vermislerdir  («Melamilik  ve  Me- 
lamiier»e,  «Alevi-Bekta?i  Nefes!er»ine  ve  Ahmed  Refik'in 
«XVI.  asirdd:  Rafiziiik  ve  Bekta§ilik»  adli  makalesine  ba- 
kiniz,  qyn  basim,  1st.  Ahmed  Halid  Kitabevi  - 1932). 

Sataviler,  Erdebiliyye  -  Safaviyye  rnensuplanna,  ocak- 
lanna  ba§li  olan  Boyiara  dayanarak  hukQmetierini  kur- 
musiar,  Osmanogullanmn  kurulu§  devrinde,  once  de  arz 
ettigimiz  gibi  Futiivvet  ehlinin  buytik  rolleri  olmu^tu.  Fa- 
kat Yenigeri  ocagi,  disiplinini  kaybettikten,  Avrupa'nin 
silahlanna  sahip  disiplinii  bir  ordu  kurmak  luzumu  duyuU 
duktan  sonra,  III.  Selim'den  itibaren  Mevlevilige  meyil 
artm!§f  sonunda  II.  Mahmud  tarafrndan,  Ocag-i  Bekta^i- 
yan,  yani  Yenigerilik  kaldinlmis,  son  harekette,  Sanqag-r 
§erif  altma  degil  de  kazan  dibine  giden  Bektasiler  ve  Bek- 
ta?Ilik  de  resmen  yasak  edilmi§ti.  Fakat  Bektasiler,  butun 
tenkil  ve  imha  hareketlerine  ragmen  gene  de  gizli  gizll 
dyin  ve  torelerini  yurutmu§ler,  Abdulmecid  zamamnda  ise, 
«padi§ah  yasagi  ug  gun  surer»  atasozune  uygun  olarak 
tekkelerini  yeniden  kurmaya,  giyim-ku§amlarim  gizlemek 
luzumunu  duymamaya  ba?lami§lar,  bundan  sonra  da  dev- 
rin  hukOrrtetleri,  zaman  zaman  bu  tarikate  de  cemileler  gos- 
termi§tL 
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ittihdd  u  Tarqkkiy  efkam,  bir  yandan  mason  localo 
nna  kaydedilmis,  bir  yandan  Bekta?ilige  girmi§,  bir  yan- 
dan da  iiguncu  devre  Melamiligine  intisap  etmi?ti.  Nere- 
de,  ceyresine  adarri  topiami?,  tqnmmi§,  sevlimi$  birini  du- 
yariarsa,  onu,  iclerine  almaya  ugra?iyoriardi.  Taiat,  En- 
ver,  Nesimi  ve  daha  bir  gogu,  Bekta§?  olmu?lardi.  Sultan 
Mehmed  Re^ad'm  (1336  H.  1918)  Mevlevi  olmasi  doiayi- 
siyle,  Alrnanya  i!e  muttefik  olarak  girdikleri  dunya  sava- 
nna dim  bir  veche  verebilmek  icin,'  geiebilik  mqkaamimn 
da  tensibiyle  bir  Mevlevi  alayi  te§kil  edilmi§,  Bekta??  ge- 
lebiss  Cemaleddin  Celebi  de  hukumetin  te?vikiyle  Alevi- 
lerden  bir  gonuliu  ordusu  toplamaya  kalkmi?,  fakat  son- 
ra  bundan  vaz  geQiimisti. 

Sultan  Abdulhamid  (1336  H.  1918),  Sunusilerin  ba-v 
gimsizlik  siyasetine  kar?i  §azili  tarikatine  girip  bu  tari- 
katin  en  buyuk  seyhi  Zafir'i  istanbura  getirtmi?,  $aziiile- 
re  dayanarak  Sunusilerin  ayaklanmasmi,  bir  muddet  iQin 
ojsun,  onlemis,  ote  yandan  Arnavutluk  isyanmi,  Arnavud 
§eyhi  diye  ani'lan  Ruhi  Mustafa'yi  (1311  H.  1893)  istanbura 
getirtmek,  oglu  Sabri  Kalkandelen'i  (1362  H.  1943)  Ser-Kk 
tab?  (Yildiz  Kutuphanesi  Mudurii)  hizmetine  memur  et- 
mek  suretiyle  bastirmi§ti. 

Hasili  iktidar,  tarikatler  bir  kuvvet  oldukga  zaman 
zaman  onlara  tavizler  vererek  mensuplanni  kendi  tarafi- 
na  gekmeye,  onlardan,  siyasetleri  aleyhine  hareketler  gdr- 
diikge  de  onlan  yok  etmeyq,  hig  olmazsa  sindirmeye  uQ- 
rasmi$  ve  bu,  istiklal  sava?tnadek  boylece  surup  gitmi?ti. 
Fakat  §unu  da  soylemek  gerekir  ki  tarikatler,  son  zaman- 
tarda  artik  eski  disiplinli  kuvvetlerini  yitirmi?ler,  toplum 
iginde  erimeye  ba?lami?lardi. 

Soru  86  :  Torikatlerde  yabanci  somurusune  kar§i  bir 
clirenme  oimu?  mudur? 

Tarikatlerin  kuvvetli  devirlerinde,  buguriku  anlayisi- 
mizla  bir  yabanci  sornurusu  olmadigi  gibi,  son  zanrranlar- 
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da,  mesela  Tanzimattan  sonra  ve  biihassa  II.  Abdulhamid 
devrinde  ba§layan  somurti  siyasetini  anlayip  ona  kar§i 
duracak  mill?  §uur  da  bulunmadigmdan,  tarikatierin  bu 
hususta  rnusbet,  yahut  menfi  rolleri  olmami^tir.  Ancak 
ittihatqilarm  tevhid-i  an6sir  siyasetinden  sonra  sanldik- 
Ian  milliyet  cereyam  kuvvetlendikce  Turk  Bekta?iier,  Ar- 
navud  Bektd§ilere  kar§i  cephe  almi§!ar,  Bekta?iligin,  milil 
bir  tarikat  oidugu,  hatta  Haci  Bekta?'m,  Makaalat'mi 
Arapco  yazdigrni  hatira  bile  getirmeden,  bir  milliyetci  oi- 
dugu, Arap  ve  Fars  harsina  karsi  Turk  harsini  koruma 
gayretini  guttugu  gibs  gercekten  de  hayali  ve  gulung  da- 
vclara  kaiki^misldrdi. 

Butun  Islam  alemindeyse,  Kaadiyanilerin,  Hindistan 
bagimsiziigina  kar§i  ingiltere'yi  tutmalan  gibi  hareketle- 
ri,  esasen  bizim  konumuzun  di§indadir.  Cunkii  gerek,  Ka- 
adiyamler,  gerek  Babiler  ve  Bahaiier,  kurucularmi,  Muse- 
vilerle  Hristiyanlara  kar?i  Mesih  ve  isa'nm,  Muslumanla- 
ra  kar?i  Mehdi'nin  zuhuru  gosteren,  kendileri  tarafindan- 
so  son  v®  asri  peygamber  ve  Allah'm  zuhuru  sayilan,  za- 
man  zamari  $u  veya  bu  yabanci.  devletin  korudugu,  koku 
di?arda  uydurma  dinlere  uyan  agnamdir  (koyunlar)  ve  bu 
tabir,  bu  uydurma  dinleri  kuranlar  tarafindan  kendilerine 
verllen  en  uygun  addir. 
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X;  bOlOm 


EDEBiYYATTA   TASAVVUF  -  TASAVVUF  TERiM- 
LERi  -  TERI'MLERE    DAiR    YAZILAN    ESERLER  - 
DIVAN  VE  HALK  EDEBIYATINDA  TASAVVUF. 

Soru  87  :  Tosawuf  terimleri  nelerdir;  bunlar  nasil  tu- 
remi^tir;  bunion  bolumlere  ayirabilir  miyiz? 

Suf?lerin  ku!landik!an  terimler,  anlatslarak  yazilsa, 
mubaiagasiz  soyieyelim,  bu  kitap  gibi  belkr  uq  kitap  olur. 
Buniann  bir  kismi,  «takva,  vara',  zuhd,  zikr,»  gibi  dinrte- 
rimierdir.  Bu  terimlerde,  ?eriatQiIarla  tarikatgilar  arasm- 

da  pek  o  kadar  buyiik  bir  fork  yoktur;  zaten  her  iki  boliik 
arasmda  da,  tugatteki  anlamlan  aynidir,  Ancak  «zikr»  gi- 
bi bazi  terimler,  sulilerce  ba$ka  aniamlarda  kuilanilmi?, 
acehri  hafi,  kiydrni,  kuudi,  zikr-i  daim»,  yani  sesli,  sessiz 
ve  igten,  ayakta,  oturarak  yahut  da  oil  in  i  damagina  ya- 
pi§tirarak  her  soluk  ah?  ve  veri^te  uq  kere  Aliah  demek 
tarzmda  boyuna  zikirde  bulunmak  gibi  kisimlara  aynlmi?- 
tir.  Bunlardan  ba?ka  «ihtiyar  ve  ulu,  dileyen,  diiek,  dogru 
yolu  gosteren,  yoia  gitmek,  yala  giden,  birinin  yerine  ge- 
pen»  anlamlanna  gelen  «§eyh,  murid,  murad,  mur§id,  sii-> 
luk,  salik,  halife»  gibi  sozler  de,  tarikat  kurucusunu  tern- 
sii  eden  ?eyhe  iradesini  vermi?  oian,  §eyh,  manevi  yolcu- 
luk,  manevi  yola  giden,  birisini  tankate  aimak,  birisine 
$eyhlik  ve  halifelik  vermek  saiahiyetine  sahip  olan  gibi 
dzel  anlamiara  kullamlmi§tir.  Aynca  «zamamn,  zihinde 
tasavvur  edilen  6nCi,  yahut  onsuzlugu,  sonu,  yahut  son- 
suzlugu,  zamanm  bolunmez  ktsmi,  bilgiyle  anlayi?,  gozle 
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goru?,  tarn  inanca  eri?  ve  o!u§»  gibi  felsefeden  ve  dinden 
crimen  «ezel,  ebed,  an,  an-i  daim,  ilm'el-yakiyn,  ayn'el* 
yakiyn,  hakk'al-yakiyn»  gibi  terimlere  de  6zei  anlamlar 
veri!mi?tir  ki  bunian,  ewelce,  sirasi  geldikge  anlatmi?t$k. 

Biitun  buniardan  ba§ka  bir  de  tasavvuftaki  suluke, 
terbiye  edi§e,  hatta  bir  tarikat  ehline  ait  terimler  vardir; 
bunlann  miizige,  miizik  aletlerine,  giyim  ve  ku§ama,  te§^ 
kilqta  ait  bulunanlari  da  mevcuttur  (Mevlevi  Adab  ve  Er- 
kani  s.  5  -  47). 

Fakat  terimlerin  asil  oriiinal  olanlari,  edebiyattan  ali- 
nan ve  ozel  anlamlarda  kullanilanlandir.  Onlardan  birkag 
ornek  verelim: 

Mahbub  (sevilen):  Tann,  a?ik  (seven):  Tann'nin  ce- 
mal  ve  celaline  kapilmi§  ki?i,  ma'$uk  (sevilen):  Tann,  i§- 
tiyak  (ozlem):  Tann'yi  dileyi§,  hiisn  (giizellik):  Olgunluk- 
lann  tumu,  cemdl  (giizellik):  Tann'nin  olgunluklanni  iz- 
har  edi§i,  celal  (ululuk):  Tann'nin  buyiiklugu,  likoa  (bu- 
lu§mak):  Tann'nin  sifatlanm  izhar  edi§i,  melahat  (alim- 
hlik) :  Olgunlugun  sonsuzlugu,  keri$rn$  (cilve,  aldatma): 
Tann'nin  lutfu,  tecellisi,  §ekl  (kilik):  Sevgili'nin,  Tann'nin 
varlsgi,  zuhuru,  ?email  (kiyafet,  huyhus):  Celal  ve  cema! 
Sifatlan,  $eve  (naz,  eda):  Az  bir  cezbe,  mekr  (hile,  duzen): 
Tann'nin,  bazi  hallerle,  kerametlerle  kula  beniik  verrnesi, 
ceng  (sava?) :  Sinqnmak,  hicab  (ortu,  perde):  Tann'nin  za- 
tini  orten  sifatlar,  adlar,  aiem,  $erab-hane  (?arab  iQiien 
yer):  Melekfit,  sifatlar,  kuvvetler  alemi,  mey-hqne  (ioki 
icilen  yer):  Tecelliier  alemi,  hum-hane  (ipki  kuplerinin  dur- 
dugu  yer,  meyhane):  Tecelliier  yurdu,  Slem,  sakiy  (?arap, 
igki  sunan):  Mur§id,  §eyh,  pelipa  (put,  hao):  Tabiatier  ale- 
mi, nfikutss  (can):  Halkin  Hak'tan  ayn  olduguna  inane, 
but  (put,  guzel):  Dilenen,  istenen,  Tann  mazhari,  Tann 
a§ki,  birlik,  ce$m,  leb,  zulf,  hat  (goz,  dudak,  sac.  sakal): 
Tann  sifatlannm  mazhan  olan  alem,  ?er6b,  mey  (igki): 
Ma'na,  feyz,  ne$'e,  ?©m'  (mum):  irfan,  tecelli,  Tersa  (Hris* 
tiyan):  Varhklardan  aynlan,  kendini  Tann  sevgisine  ve- 
ren,  Tersd^bege  (gavur  oglam):  Kd.mil  mur§idin  yuzunder 
ki  nur,  sdlike  cezbe  veren  baki?i,  baki§indaki  kudret,  kiifr 
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(dini  hukumleri  inkdr):  Gercegi  6rtmekf  zfiti  orten  srfatlar, 
ruy  (yuz):  Zat,  ziilf  (sag):  Kufr,  sifatlar^  hal  (yuzdeki  ben): 
Vehimden  tiogan  izafi  varlik... 

Goriiluyor  ki  bu  terimler,  bir  yandan  edebiyati,  bil~ 
hassa  aniami  bakimindan  zenginle?tirmede,  bir  bakimdan 
yoruma  smirsiz  bir  yol,  bir  alan  acmadadir. 

Soru  88  :  Bunlar  hakksnda  yazilmi?  kitcplar  vor  rm~> 
dir? 

Tasavvuftan  bahseden  her  kitapta(>  siiruyle  tasavvuf 
terimleri  vardir.  Bu  terimlere  en  fazla  ibni  Arabl'nin  Fu- 
tuhat'mda  rastlanir.  805  hicride  (1402)  vefat  eden  Abd'ul- 
Kerim-i  Ceyli'nin  «EMnsan-iil-kamii  fi  ma'rifet'il-Evahin 
ve'l-Evail»inde  tasavvuf  terimleri  pek  guzel  ve  etrafhca 
fzah  edi!mi?tir  (Misjr  - 1304).  Ku§eyr?#  zamamna  kadar  ge« 
leri  tasavvuf  erlerinin  en  onemlilerinin  hal  tercemeierm- 
den  scnra  «Risale»sine  almistir  (s.  40-  242;  sonlarda,  se- 
ma'  keramet,  ruya  gibi  bolumlerde  de  bir  hayli  terimler 
bulundugundan  bu  bolumleri  ayn  saymiyoruz). 

Bu  hususta,  en  faydali  kitap,  fikih  ve  diger  .bilgilerle 
felsefeye  ait  terimleri  de  havi  oimdkla  beraber,  tasavvufu 
on  plana  alan  Seyyid  $erif-i  Curcani'nin  (816  H.  1413) 
«TaYifQt»  adh  kitabidir.  Bu  risalede  yuz  yetmi?  be?  mad- 
de  tasavvufa  aittir.  1300  basimmm  sonuna  eklenen  ve  ib- 
ni Arabl'nin  FiitOhat'inda  gegen  yiiz  seksen  sekiz  terime 
ait  de  on  sayfahk  bir  risale  vardir. 

Bunlardan  ba?ka  Abdurrazzok-!  ka?ani'nin  (736  H. 
1335),  $ah  NiWullah4  Veli'nin  (834  H.  1431),  Dd?  ila'liah 
diye  amlan  Seyyid  Nizamuddin  Mahmud'un  (869  H.  1464), 
sufflerin  kuilandiklan  terimlere  dair  farsca  risaleleri  ve 
bu  hususta,  muellifleri  meohul  bircok  risaleler  vardir.  Ab- 
durrahim  b.  ^emsuddm  Muhammed-i  Aktabi  (859  H..1454), 
Ka?aninin  risalesini  ?erhetmi?tir^  (bunlar  igin  Said  NeftsV- 
nin,  «Taarih-i  Nazm  u  nesr  der  Iran  ve  der  zeban-i  Farisi 
ta  payan-i  karn-i  dahum-r  h»crj»  adh  eserine  b.  Tehran  - 
1344  9ems?  H.  I,  s.  187  -188,  II,  758  -759). 


158 


«Gul?en-i  R3z»  bilhassa  13.  sorunun  cevabmdan  son- 
raki  kismi,  tasavvuftaki  edebi  terimleri  pek  gtizel  aQiklar 
(Tercememiz,  II.  basim,  1st.  M.E.  b.  1968,  s.  60-81). 


Soru  89  :  Taswvufun  edebiyata  tesirleri  hakkindaki 
fikriniz  nedir? 

5imdiyedek  soruian  sorulara  verdigimiz  cevapiardan 
do  anla?ilmi§tir  ki  esasen  felsef?  bir  du^unceden  dogan 
Hukema  felsefesiyle  bunye!e$en  tasavvuf,  dti?uncenin  si- 
mrlarmi,  devrine  gore  iyiden  iyiye  geni§letmi$,  bir  yan- 
dan dini  terimlerle,  bir  yandan  tasavvuf?  terimlerle  dili 
^enginle?tirmi?,  Tanri'yla  kulu  yiiz  yiize  getirmi?,  kor- 
kunun  yerine  sevgiyi,  umidin  yerine  vuslati  koymus,  insa- 
m,  alabildigine  kutsile?tirmi§,  dunyayi  ve  butiin  kainati, 
Tanri  mazharlan  tamtarak  zahidlerce  yerilmesi  gereken 
aiemi,  Tann'mn,  durmadan  i§leyen  yarati?  tezgahi  gos- 
termi$,  her  yonden,  tefekkiire  hudutsuz  bir  alan  acmistir. 

Hele  a?fkaane  ve  $ehevl  ozlemleri  aksettiren  beyitleri 
bile,  terimler  yuzunden  yorabilmek,  bu  hudutsuzlugu  bus- 
butun  geni?Ietmi$tir.  Geoici  o§ki  bile  gergek  a?ka  bir  kop- 
ru  sayan  tasavvuf,  her  ge§it  soze  bir  yorum  bulmu$tur. 

Bir  yandan  Hind -  iran,  Roma-Bizans  efsaneleri,  bir 
yandan  Kur'an  ve  hadislerden  alinan  sozler,  bir  yandan 
peygamberlerin  ve  erenlerin  hayatiarina  ait  menkabeler. 
bir  yandan  tasavvufi  umdeler,  Turk  divan  edebiyatmi  yo- 
gurmu?,  bu  edebiyata  insani  ve  fikrt  bir  yon  vermi§tir. 

Zuhdi  edebiyatta  da  tasavvufun  tesiri  yak  degildir; 
fakat  bu  edebiyat,  daha  ziyade  dfne  dayanmaktadir;  ta- 
savvuf, bu  edebiyatta  adeta  plan  di?ina  itilmektedir. 

Soru  SO  :  ZuhdS  edebiyattan  maksactiniz  nedir? 

Din  hukumlerinden,  bu  hiikumlere  uyanlann  e!de  ede- 
cekieri  mukafattan,   cennetten,    cehenemden,  olumden, 
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ahretten  bahseden,  peygamberlere  ait  kissalari,  dinrmen- 
kabeleri  i^leyen  edebiyata  «zuhdi  edebiyata  diyoruz.  Bun- 
larda  da  $Priyet  yok  degildir.  Meseld  Suleyman  Celebi'nin 
(825  H.  1422)  «Mevlid»i,  bu  edebiyatm  ?aheser  bir  orne- 
gidir.  Mehmed-i  Bican'm  «Muhammediyye»si  do  bu  ede- 
biyatm en  guzel  mahsullerindendir;  fakat  bunda,  tasav- 
vuf un  tesirleri  daha  bdrizdir  ve  bir  cok  yerde,  hele  Hz. 
Muhammed'e  yazdigi  ovgulerde  a?k  ve  cezbe,  on  plana  ge- 
Oiverir.  Yunus  Ernre'ye  atfedilen,  oysa,  ondan  sonraki  za- 
hid  Yunus'lardan  birine  ait  oldugunda  §uphe  bulunma- 
yan  ve; 

§ol  cennetin  trmaklam  ahar  Allah  deyi  deyi 
fyhmts  Islam,  biUbiilleri  dter  Allah  deyi  deyi 

beytiyle  ba?layan  fiiriyle  (Golpinarh:  Yunus  Em  re  Diva- 
ni,  ist.  Ahmed  Halid  K.  1943;  ba§ka  Yunus'lara  ait  §iirler, 
s.  477;  c.  II.  §iir),  asil  Yunus  Emre'nin, 

Ugmak  ugmagum  didigiln  mu'minleri  yeltedigiin 
Bir  ev  He  birkac  h&ri  arzum  yqkdur  ugmagigiin 


Sufilere  vir  sen  am  bona  seni  gerek  sent  > 
Hd§d  ben  terkidem  sent  §ol  bir  evil  cardagigiin 

beyitierini  havi  §iiri  (tipki  basim,  s.  288;  metin,  CXVIll. 
?iir,  s.  104-105)  kar§ila§ttnhrsa  zuhdi  edebiyatla  tasav-^ 
vufi  edebiyatm  farki  hemen  meydana  gikar.  Yunus  Emre- 
de  do  oium  temi  pek  kuvvetlidir;  fakat  o,  bu  temi,  ya?a~ 
yi$  sevgisiyle  bezemi?tir;  o,  hayata  baghhginm  gucu  yu- 
zunden  olumden  bahsetmi§tir. 

Su  diinyede  bir  nemeye  yanar  iciim  goyner  ozilm 
Yigid  ihen  olenlere  goh  ekini  bigmis  gibi 

beytinde,  olumun  verdigi  yeisten  ziyade  .hayat  baghhgi 
vardir  (t;pki  basim,  s.  412,  metin,  CCII.  §iir,  s.  150). 

Ben  ayurni  yerde  gordiim  ne  isterem  gdkyiizunde 
BenUm  yuziim  yirde  .  gerek  bana  rahmst  yirden  yagar 
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beyti  gibi  dunyayo,  hdyata  ba^liligi  belirten  bir  beyit, 
degme  §airin  §iirinde  bulunmaz  (Divfin,  Fatih  nushasinda 
bulunmayan  ?iirler,  s.  157,  A.  beyit). 

Soru  91  :  Divan  edebiyatindan    tasavvuff  bir  edebi- 
yat  ayriiabilir  mi? 

Divan  edebiyatinda,  hemen  her  sairde,  hatta  Nedim- 
de  bile  tasavvufi  temayuller  vardir.  Fakat  Hip  biri,  Yunus 
gibi,  yalniz  tasavvufa  dayanrnami§tir.  Yunus'u,  Divan  sa- 
irleriyle  andigimiza  da  sa§ilmamasi  gerektir.  Cunkii  on- 
da,  orQzia  yazdigi  siirier  bakimmdan  bu  cephe  de  vardir. 
Zaten  Yunus,  hem  dil,  hem  aruz  ve  heceyi  kullanis  baki- 
mmdan  bir  istihale  devrini  temsil  eder.  Hem  vezin,  hem 
eda  bakimmdan  yalmz  divan  edebiyatintn  mail  olan  ?air- 
lerden  $6hidi,.Yusuf-i  Sine-cak,  Vahdeti  gibi  Mevlevi,  Hay- 
reti  gibi  Bekta§i  olan  §airierin  bile,  ^ahidi'nin  mesneviieri 
mustesna,  gazelierinde  daha  ziyade  ladini  duygular  var- 
dir. Ancak  Divan  ?airlerinin  divanlarmdan,  tasavvuf  urn- 
delerine  tam-uyan,  yahut  tasavvufi  esaslara  temas  eden 
^iirler  toplanacak  olursa  mukemmel  bir  tasavvufi  edebi- 
yat  ornegi  meydahd  gelir.  Bilhassa  $eyh  Gaiip  ye  Esrar 
Dede,  bu  hususta  en  ileri  gelen  iki  §airdir;  divdniannda, 
yalmz  tasavvufa  dctyanan  gazelier,  rnesneviler,  tard  u  re- 
kspler,  rubailer  pek  coktur. 

Soru  92  :  Nedirrf i  biz,  ?uhf  fen,  fakrak  bir  dimya 
fair!  biiiyoruz;  siz,  oraia  da  tasavvuf un 
buluiuJu§unu  soylediniz;.  bunu  apikiar  mi- 
smsz? 

Nodim'i,  tarn  sufi  bir  sfiir  sayamayiz;  onda  didaktik 
denecek  siir  bulmamiz  da  mumkun  degildir. :  Fakat  Ne- 
dim  del,  zamanintiaki  aeik  fikirliiere  bir  siginak  haline  gel- 
mi§  olan,  hele  devrinde,  ileri  ve  irlsani  gonu^u  temsil  eden 
Hamzaviiige  girmi?,  Hamzaviler  tarafmdan    kutb  tanman 
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F.  11 


$ehid  Ali  Pa$ayi  fiyerken  inancim  izhar  etmi?tir  (Golpi- 
narli:  Nedim  divfini,  1st.  inktlap  K.  1951,  onsoz,  s.  Xl-Xillj. 

Sou*  93  :  Halk  edebiyatindaki  tasavvufs  edebiyati  an- 
latsr  mismiz  ? 

Haik  edebiyatmm  ziihdi  ve  tosavvufi  bolumuniin,  ta- 
savvufi  bolumundeki  ziimre  edebiyatlanmn,  hatta  dinle 
ilgisi  bulunmayan  halk  §iirinin  bir  tek  kaynagi  vardir: 

Yunus  Em-re; 

Onun  5iirierind.iBf  butiin  bu  bolurnierin  karakterlerinr 
bulabiliriz. 

Tasavvufi  hoik  edebiyatim  §u    zumrelere  ayirmamiz 

gerekir: 

f.   Bektasi  -  Alevi  ziimre  edebiyati. 

Bu  edebiyatta,  Ehlibeyt  sevgisi,  a§in  derecede  AlfyG 
baglani?,  onu  Tanri  tammak,  Oniki  imam'i  takdis  eden, 
adlarim  anan  ve  aralarmda,  «Duvazdeh  imam»,  yani  Oniki 
Imam  sqzunden  bqzmq  «Duvazman»  yahut  sadece  «Du- 
vazde»  denen  §iirler,  imam  Huseyn'e  mersiyeier,  Haci 
Bekta?%  Alevi  ve  Bekta??  azizlerini  oven,  onlann  menka- 
beierini  yansitan,  giyim-ku§cm  ozelliklerini,  torenleri  be- 
lirten,  XVI  -  XViL  yuzyillarda  iran'a  ve  Erdebil  ocagma 
bagliligi,  hatta  Osmanogiilianna  dii?maniigi  aksettiren 
nefesler  vardir.  Aieviier,  gogu  on  bir  heceyle,  bir  kismi  ye- 
di,  yahut  sekiz  heceyle  yaziimi?  oian  ve  dortluklerden 
meydana  gelen  bu  ?iirlere,  «ayei,  deyi§»,  Bekta?iler,  bazi 
kere  «nutuk»,  fakat  umumi  olarak  «nefes»  derier.  Nefes 
sozu,  Yunus'un, 

Didiim  i§bu  nefesi  &§tklar  hiikmiytle 
Bahilliksiz  er  gerek  bir  kardra  dtirasi 

beytinde  de  gecer  (tipki  basim,  s.  399;  matin,  «Y»  harfi, 
si.  145,5.  beyit).  Bundan  anhyoruz  ki  «nefes»  tdrimi.Xlll'.' 
yuzyilda  da  vardir.  Ayrica  AieVt -Bekt8§t  §iirinde,  yedi  he- 
celi  ve  tek  dortlukten  meydona  geimi§  maniler  de  vardir; 
bunlarm  bir  kismmda  $air, 
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Hat&yi  kal  Qagtnda 
Hah  gonill  algagmda 
Yilz  Ka'beden  yigrekdur 
Bir  gonill  al  gagmda 

gibi  odirii  anar;  bir  kismiysa,  ladini  halk  edebiyatmda  ol? 
dugu  gibi  ma§eridir,  §airi  belli  degiidir. 

Alevi  .-■  Bekta§i  §iirinde  Ehlibeyt  sevgisi,  tevella  ve  te- 
berra,  yani  Ehlibeyt'i  sevmek,  Sevenleri  sevmek,  seven!©- 
ri  sevenlere  dost  oimak,  sevmiyenleri  sevmemek,  onion 
sevenleri  de  sevmemek,  ilk  pldndadir.  Oldukga  derin  ve  et- 
rafli  bir  bilgiye  ihtiyap  gosteren  Vahdet-i  Viicud  inanci  bu 
ziimre  edebiyatinda  pek  geri  bir  pldndadir.  Yaratjli^a  ait 
devriyeier,  Kerbela  faciasma,  Alevi  ve  Bekta$ilere  yapslan 
zulumiere  ait  destanlar  da  bu  edebiyatta  yer  ahr;  fakat 
bunlqr  pek-  azdir.  Alevi  ve  Bekta§i  nefesierinde  sair,  Al- 
lah'la  Mi  d!?hdir;  gorunu?te  alaya,  yahut  anlamiyanlarca 
Allah'a  kafa  tutmaya  benzeyen  bu  §iirler,  gercekte,  Inan- 
cm,  fakat  korkudan  ziyade  sevgiye  dayanan  bir  inancin 
ifadeleridir. 

Alevi  -  Bekta^i  edebiyatinin  en  didaktik  ^iirlerini,  lirik 
bir  ifadeyle  dile  getiren,  $ah  Hatayi'dir  (IsmaiM  Safavt  930 
H.  1524).  En  lirik  ve  gerqekten  de  orijinal  $airi,  XVI.  yuz- 
yilda  yasayan  ve  bu  yuzyihn  sonlannda,  tertipledigi  ssyan 
sonucunda  Sivas'ta  asilan  Pir  Sultan  Abdal  ve  onun  men- 
suplanndan  Kul  Himmet'tir. 

Alevi  -  Bekta?i  §iiri,  XIV  -  XV.  yuzyilda  ya§ayan  ve 
bu  edebiyatta,  hem  siirde,  hem  nesirde  bir  ikincisi  buiun- 
mayan  Kaygusuz  Abdafla  ba§larm?,  son  zamanadek  sur- 
mu?,  fakat  devrin  yeniligi  kar§ismda  artik  ozelligini  yitlr? 
mi?tir  («Alev?  -  Bekta§i  nefesleri»  ne  bakiniz). 

II.   Melamr  -  Hamzavi  edebiyati. 

Bu  edebiyatta  da  Tanri  a?ki,  Ehlibeyt  sevgisi,  ilk  plfin- 
da  olmakla  beraber  Vahdet-i  VucQd  inanci,  cok  dafoa  tiQir 
basmadd  ve  halk  edebiyatimizin  bu  kolunda  bilgi,  daha 
buyuk  bir  rol  oynamadadir.  Haci  Bqyrdm-i  Veil  ile  ba§ICK 
yan  bu  kol,  Dukakinzdde  Ahmed  Bey  (964  H.  1556  -  1557} 
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ve  Ahmed-i  Sarbdn'Ia  (953  H.  1545  -  1546)  geli§mi?,  Kay- 
gusuz  mahlasim  kullanan  Vizeli  Alfieddin'le  (970  H.  1562- 
1563)  kurulmu§,  idris-i  Muhtefi  (1024  H.  1615),  Ldmekanl 
Huseyn  (1034  H.  1624  -  1625),  Muhyi  (1020  H.  1611),  Oglan- 
lar?eyhf  Ibrahim  (1065  H.  1635),  Kutahyali  Gaybi  Sun'ullah 
(1072  H.  1661  den  sonra)  gibi  bir  pok  sair  yeti§tirmi?,  bun- 
la  r,  arQzla  da  ?iirler  soyledikleri  halde  Yunus'un  yolunu 
birakmami?lar,  heceyle  §iir  soylemeyi,  bir  tore,  belki  de 
Yunus'a  uymak  bakimmdan  bir  edep  saymi?far,  halka,  halk 
diliyle  hitap  etmeyi  de  daha  uygun  bulrnu§lardir.  Bu  zum- 
re  icinde  Haci  Bayram,  Kaygusuz  ve  idris-i  Muhtefi,  en 
oimez  eser  birakanlardandir. 
III.  Zuhdi  hak  edebiyati. 

Bu  edebiyatta,  ne  Alevi  -  Bekt6$i  edebiyatinin  karak- 
terleri,  ne  Melami  -  Hamzavi  edebiyatindaki  irfan,  vahdet 
inanely  a^k  ve  cezbe  vardir.  Bu  edebiyat,  namazdan,  cruc- 
ian, peygamberlerin  ve  Hz.  Peygamber'in  hayatmdan,  hac- 
dan,  hac  yollarindan,  cennet  ye  cehennemden,  ya§ayi$a 
baghiigi  yonunden  degil  de  dunyamn  gecici  olusu,  lezzet- 
lerinin.  asilsiz  bulunduQu  bakirrnndan  ve  korku  yuzunden 
oiumden  bahseden,  bu  arada  bazi  sahabenin,  erenlerin 
menkabeierinden  soz  eden  ve  zahitligi  her  §eyden  one  ge- 
giren  bir  edebiyattir.  Yunus  Emre'den  ba§ka  Yunus'larm 
§iirleri,  bu  etiebiyata  girer. 

Her  uq  zumre  edebiyatinda  da,  teknik  ve  estetik  ba- 
kimmdan hatasiz  olmamak  ve  az  bulunmakla  beraber 
aruzla  yazilmi?  ?iirler  de  vardir;  fakat  asli  vezin  hecedir. 
Suleyman  Ceiebi'nin  Mevlid'i,  daha  once  de  arzettigimiz 
gibi  bu  edebiyatin  e?siz  bir  ornegidir.  Mevlid'de  tasavvuf 
yoktur  diyemeyiz;  fakat  hakim  unsur  gene  de  z8hidliktir 
(butun  bunlari,  mumessilleri  ve  ornekleriyle,  «Turk  Dili 
Dergisbnin  «Halk  Edebiyati  Sayisi»nda,  cchalk  edebiydtm- 
da  zumre  edebiyatlan,  Yunus  Emre,  Haci  Bayram-i  Veil, 
Kaygusuz  Abdal,  Seyyid  Seyfullah»  ve  «Pir  Sultan  Abdal» 
adlr  makalelerimizde,  etrafhea  bulabilirsiniz;  sayi:  207, 
Aralfk  -  1968,  s.  357  -  423.  «Aievi  -  Bektd??  nefesierb  adit 
esersmize  do  bakmiz). 
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XL  BOLQM 


TASAVVUF,  SAN'AT  VE  BILGl  -  FOLKLORDA 
TASAVVUF  -  TASAVVUF  VE  MOZlK  - 


Soru  94  :  Tosovvufun,  son'at  ve  bilgi  hoyatinda  no 
gibi  roller!  olmustur? 

Goru?  ve  anlayi?  alanmi  geni?leten  tasavvufun,  ilim, 
edebiyat  ve  musikide  pek  buyiik  ve  musbet  tesirleri  ol- 
mu£tur.  Anadoiu'da,  XIII  -  XIV.  yuzyillarda  Turk  diliyle 
meydana  gelen  ve  geli^en  klasik  edebiyatta,  Mevlana'nm, 
bilhassa  oglu  Sultan  Veled'le  Yunus  Emre'nin  tesirleri  gun 
gibi  a§ikdrdir.  Edebiyat  tdrihimizle  musiki  tarihimizi  ince- 
lersek  Hayreti,  Yusuf-i  Sine-pak,  Divane  Mehmed  Cel©- 
bi,  Nev'i,  Atayi,  Net'?,  Nazirn,  NailT,  Nabi,  Nahifi,  Ne?ati, 
Belig,  Fasih,  Seyh  Galib,  Esrar,  Avni  gibi  bir  gok  $airlerin. 
Carni'ud-Duvel  sahibi  Muneccim  Ahmed  Dede,  Sakaaik 
zeylini  yazan  Atai,  hatta  yakin  tarihimizdeki  Fatin  gibi 
muverrrh  ve  tezkirecilerin,  hatta  «Osmanli  MueISifleri»ns 
yazan  Bursal!  Tahir'in;  XV.  yuzyilda,  Kocek  Mustafa  De- 
de'den  itibaren  Itri,  Hamami  Ismail  Dede,  Musahib  Ahmed 
Aga,  Zeka?  Dede,  hatta  Refik  Bey,  Rauf  Yekta,  Tanburi 
Cemil,  Zekaizade  Ahmed  gibi  birgok  musikiy  ustadlarin.ini 
tankat  erbabindan  oldugunu  goruruz;  zamanmda ,  naki$ 
denen  minyatur  sanatmda,  el  sanatlarindan  olan  kalem- 
tiras,  makta,  yazi  takimi  gibi  sanatlarda,  medresenin  degil, 
tekkenin  dmil  oldugunu  anlanz.  Bugun  muzelerimizde  te§- 
hir  edilen  tek  ve  gift  yuzlU  teberler,  fildifinden,  QjfaQiQn, 
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tunctan  yapilmi^  ke?ku!ler  (*),  akikten,  mercandan,  sedef- 
ten,  kukadan,  sandal  agacmdan  ve  baska  agaclarla  ma- 
denlerden  oekiirni§,  imdmeleri,  duraklan  en  ince  sanati,  en 
yorulmaz  goz  nurunu  aksettiren  tesbihler,  Rifallerin,  qte?- 
te  ikizdinp  yaladiklan  «gul»  denen  ucu  yassi  ince  §i?ler, 
yanakSarma,  omuz  bo?lukIarma  soktuklan  zincirli  topuz- 
lor,  tarikat  cihaz?  denen  §eyler,  diki§li  ta-glar,  tasiann  ust- 
lerine  dikiien  ve  «gu!»  denen  parpaiar,  ustlerindeki  beze- 
melefle  gerqekten  de  gorenleri  sa§irtacak  inceliktedir.  Ya- 
zi  sanatmm,  tezhibin  en  usta  sanatkarlari,  hep  tarikatler- 
den  y6ti$mi$,  sanatkSrlardir.  Butun  bunlarda,  Futuvvet  er- 
babmm  da  buyuk  tesirlerini  unutmamak  gerekir.  Hele  ya- 
zida  ve  in§ada  medreseyle  tekkenin  o  kadar  buyuk  bir 
ayinms  vardi  kL  E£jri  bugru  bir  yaziya,  «Medrese  yazisi», 
ageldiginden  ipin,  keenne  olmu§,  ne  oidugundan  igin>  gibi 
bir  sozu  ihtiva  edeh  cumleye  «Medrese  Turkgesb  denirdi. 
Hip  §Gphe  yok  ki  ilk  olarak  alayci  biri,  medresenin  mantik 
terimi  olah  «kazsyye»yi,  cckazin  ayagi»na  pevirmi?,  ondan 
sonra  da  bir  i§de  bilinmeyen,  gizlenen  bir  sebep  varsa,  bu- 
tun halk,  «kazin  ayqgi  dyle  de§il»  demeye  ba?lami§ti.  Bu- 
na kar§ilik  Karahisari'den  Rakim'a,  $efik  Bey'e,  Hasan 
RizaVo,  Altinbezer'e  kadar  en  usta  hattatlannuz,  tekke- 
den  feyzalmi?lardi.  Bu  sorunun  cevabi,  bir  kitap  olacak 
kadar  geni?ietilebilir« 

Soru  95  :  Foikiorda  tasawuf  izleri  var  micfer? 

Tasawuf,  hele  Aleviler  ve  Bektasilerle,  datia  once 
RGm  Abdaflan  denen  zumreyle  o  kadar  halki  kavrami?tir 
ki  rnasaflanmizda,  bilmecelerimizde,  atasozlerimizde  bile, 
anlarnlannt  unuttugumuz  halde  hold  bunlann  izlerini  gor- 
fnedeyiz.  «Upler,  Be$Ier,  Yediler,  Kirklar,  Coppatanlar, 
Erenler,  dag  yurutenler  go!  somurenler»  masallanmizi  oren 

(*)  Nefsi  a$agilatmak  iqin  dilencHik  eden  derv}§lerin,  kayik 
tarancfan  zincirle  tutulan  ip§  bo§  oletlerS.  Sadoka,  buna  atiMrdi. 
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unsurlardir.  Mani  tarzindoki  §u  bilmqce  bilmecelerimizde- 
ki  tasawuf  tesirlerin'i  pek  guzel  gosterir  saninz: 

Astllarda  asil  nedir 
Usullerde  usul  nedir 
Serial  guslii  suyila 
Tarikatte  gusill  nedir 

Cevabi  gene  bir  mdniyle  verilmi?: 

Tarikat  guslii  odila 
Ma'rifet  guslii  bddila 
Haklykat  guslii  turabdtr 
Bilen  er  old%  adzla 

(Alevi  .  Bekta?!  Nefeslerl,  8.  267)* 

Ademe  es  noktadtr 
Gordugiln  dii§  noktadtr 
Ademi  ddem  eden 
v        Ug  harfle  be§  noktadtr 

bilmecesinin  cevabi,  up  harf  (Arap  alfabesine  gore  aym, 
§in,  kaf)  ve  bu  uq  harfin  ikincisindeki  ($in)  fig.  iicuncu* 
sundeki  (kaf)  iki,  yani  be?  nokta,  «a?k»tir. 

Hayran  hayran  bakanlara,  «Abdahm  sari  ka?ik»  deriz. 
Abdallarin  ku§aklannda,  iri  ve  tahta  bir  ka?ik  sokuluymu?. 
Bu  ka§igin  yuzii,  yani  ici,  anlamadan  bakanlara  benzetw 
lerek  bu  orf  mecazi  turemi?tir.  Kepge  yavrusu  biiyuk  ka- 
§iklara,  «kirk  abdali  doyurur»  denir.  «AbdaIin  karni  do- 
yunca  gozu  yo!dadir»  atasozu,  abdallarin  kona  gope  bo- 
yuna  gezdiklerinden  meydana  gelmi?tir.  «Abdala  malum 
olur»  atasozu.  yedi  ki§i  olduklan  rivayet  edilen  ve  «abddl» 
denen  erenlerin  her  ?eyi  bildikleri  inancmi  yansrtir.  Esa- 
sen,  bir  §ey  bilmeyen,  anlamayan,  geri  zekali  ki?ilere  «ap- 
tal»  denmesi  de  abdalm.  kendilerini  Hakk'a  vermi§,  goru- 
nii?te,  dunya  i^lerine  bo?  verir  ki$iler  olmalarmdan  dog- 
madir.  Fakat  bugun  bu  orf  mecazlarini,  bu  atasozlerini 
soyleyenler,  asil  anlarmni,  men§eini  bilmeden  soyleyip  du- 
rurlar.  Ninnilerimize  bile, 
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Hu  ku  dervi§ler 

Bir  ftrtn  ekmeh  y emitter 

Daha  var  mi  dend§ler 

tekerlemesiyle  tasavvuf,  muhrunu  basmi§tir. 

«Bir  lokma  bir  hirka»  sozu,  tasavvuf  ehlinin  kanaat- 
lerinin,  sabir  ve  istignalqrinm  sembolik  bir  ifodesidir.  Hat- 
td,  «kanaat  tukenmez  bir  haznedir»  mealindeki  Arapca 
soze,  Bekta^inin,  gene  Arapoa  «ba'del  lokmati  ve'I  hirkati 
ve's-sukuna»  yani.  yeyimden,  giyirnden  ve  oturulacak  ye-< 
re  sahib  olduktan  sonra  soziiyle  kqr?ilik  verdigi  soylenir 
durur.  «Bir  posturn  var.  atanm;  nerede  olsa  yatarim»,  «bir 
post,  bir  dost»  sozleri  de  tasawufa  dayanmaktadir.  «AI 
kulahim,  eyvallahi  iQinde»  sozii,  bir  ?eye  artik  dayanilama- 
yacagms  ifade  eder.  Eyvallah  sozu  de  zaten  tankat  erba- 
binin  «iy  vallah»  sdzunden  dile  gepmi^tir. 

«Esma  yangini  olmak»,  «esmayi  iistune  sigratmak»  da 
akli  dengesifli  yitirmek,  delicesine  kizmak,  pildirmak  an- 
lamlanna  gelir  ve  zikirle  ugra§an  dervi?lerin,  Tann  adta- 
nni  ceke  ceke  akli  dengelerini  yitirmeleri,  halka  bu  soz- 
leri uydurtmu§tur. 

Hizir  hikayeieri,  pe?itli  devirlerde,  oe^itli  ve  gevreye 
uygun  farklgrlq  soylenegelen  evliya  menkabeleri,  Bekta?! 
fikraian,  hattfi  Nasreddin  Hocaya  atfedilen  fikralann 
rnuhim  bir  kismi,  hep  tasavvufun  folklorumuza  tesirlerini 
gosterir.  Bu  da,  geroekten  bir  incelems  konusudur;  arq- 
nir,  targmr,  iocelenir,  ele§tirilirse  orijinql  bir  kitap  olur. 


Soru  96  :  Tasavvufun   rnusiklye  tesirlerinden  foafase- 
cfer  misiniz? 

Tasavvufun,  rnuzigimize  cok  musbet  tesirleri  vardir. 
Mevlevilerin,  sofu  dervt§leri  dedikleri  zikri  temel  sayan 
dervi§lerde  ilahi,  ?uul,  durak  turleri,  Mevlevilerde  naat  ve 
ayTnler,  klasik  muzigimizin  dini  bolumunu  meydana  ge- 
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tirmi^tir.  GOmide  yolmz  mQsikiy  makamlarina  uygun  ola- 
rak  Kur'an  ve  Mevlid  okunurken  tekkelerde  bu  turler  mey* 
dona  gelmis  ve  «mazhar»  denen  zilsiz  deflerle,  halile  de- 
nen galparalarla  (ghar-parej,  kudumle  usul  tutularak  ila- 
hiler  okunmu§tur.  ilahi,  ge§itli  makamlarda  ve  zikre  tem- 
po veren  Hahiciler  tarafmdan  okunan  tasavvufi  ve  gogu 
hece  vezniyle  yazilmi^  siirlere  denir.  $uul  Arqplardan  geg- 
mi§tir.  Ce§itli  makamlarda,  gogu  Arapga,  tiz  sesle  ve  zik- 
ri  hizlandirmak  igin  okunan  §iirlerdir.  Zikredenler  yorulun- 
cai  biraz  durgunluk  verrpek  igin  tek  ki?i  tarafmdan  hafif 
ve  a§ir  nagmelerle  okunan  ilahilereyse  «durak»  denirdi. 


Soru  97  :  Gbur  tarikatlerin  musikisiyie    Mevlevi  mu« 
sikisi  arasmckt  ne  fork  vartfcr? 

Esma,  ydni  Tanri  adlanni  zikir  esasina  dayanan  ta- 
rlkatierdeki  mQsikiy,  \zikre  tempo  veren,  zikri  idare  eden, 
zikredenler!  co§turan,  geregince  hafifleten  bir  mQsikidir; 
zikre  dayanir.  Mevlevi  musikisindeyse  esas,  sema'i  idare- 
dit.  Mevlevilerde  ney  ve  kudum  birinci  derecede  gelir.  Ku- 
dumle usul  tutulur;  halite  ve  bazi  kere  mazhar,  kudiime 
yardimcidir.  Ney,  ayin  denen  ve  ayin-hanlar,  yani  ayin 
okuyanlar  tarafmdan  in§ad  edilen  ve  gogu  Mevland'nin 
clan  ?iirlerin  ahengine  uyar.  Ayin-hanlari,  kudumzenba§i 
(ba§  kudumcu)  idare  eder.  Sema'dan  once  okunan  ve  Itri 
(1124  H.  1712)  tarafmdan  bestelenmi§  olan  naat,  rast  ma- 
kammdadir,  bir  ki§i  tarafmdan  okunur.  Bu  makam  iginde, 
naat  okuyan,  tasarruflarda  bulunabilir,  ancak,  sofu  ilahi- 
cilerinde  oldugu  gibi  gaygayci  bir  eda,  naatte  ho§  goriil- 
mez;  naat  adeta  bir  in§addir. 

Port  devirden  ve  ug  selamdan  meydana  gelen  Mevle- 
vi mukabelesinde  neyzenleri  idare  eden  de  ney-zenba§idir; 
ayin  okuyanlan  da  o  idare  eder. 

Mevlevi  semaina  keman,  ud,  tanbur  ve  santuruh,  bulu- 
nursa,  asil  Mevlana'nin  ve  oglunun  galdigi  rebab  da  i§ti- 
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rak  edebilir.  Bir  arahk  viyolensel  de  denenmi?ti\  Turkiye- 
ye  ilk  gelen  piyano,  Istanbul'da,  Kulekaptsi  Mevtevihane- 
sinde,  bir  kere  Mevlevi  mukabelesinde  calmmi?,  fakat  se* 
sin,  obiir  aletlere  uymadigi  anla^itarak  birakiimi^ti  ki  bu 
piyano,  §imdi  belediye  muzesipdedir  («Mevlana'dan  son- 
ra  Mev!evilik»  te  «MevlevT  muzigi»  bolumune  ve  bilhassa 
bu  bolumun  sonunda  rahmetli  aziz  dost,  buyuk,  temiz  ve 
olgun  insan  Halil  Dikmen'in  yazisma  bakiniz;  s.  454-465). 
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XII.  BOLUM 

TASAVVUFUN  GUNUMUZDEKi  DURUMU  -  ?ERiAT 
VE  TARIKAT  YOBAZLIGI  -  TASAWUF  TARIHINi 
OKUTMAK,  "INCELEMEK  GEREKiR  Mi?  -  BUGUNKU 
INSANLIK  DURUMUNDA  TASAVVUFUN  GEQERUGi 
VE  YA$AYAN  YONLER  VAR  MIDIR? 


Soru  93  :  ?errot  we  tarikat  yobazlsgi  netiir? 

Her  ikisi  de  birbirinden  beter  iki  onulmaz  yara,  iki 
sa§la?maz  hastaliktir.  §ertat  yobazi,  karincayi  gignemek- 
ten  cekinir;  Kur'an-i  Kerim  «size  selam  vererek  sizinle  bu- 
lu§an  ki§iye  musluman  degilsin  demeyin»  buyurdugu  (IV, 
94),  kitap  ehline  bile  dokunmadsgi,  onlari  dinlerinde  ser- 
best  biraktigi,  Hz.  Peygamber,  Allah'm  birligine  inanamn 
cennete  girecegini  bildirdigi  halde,  en  kucuk  musamahayi 
bile  kabul  etmez,  din  ugruna,  Allah  a§kma  adam  bo^azla- 
mayi  cihad  sayar;  kendi  gozundeki  mertegi  gormez,  ale- 
min  goziindeki  pope  takilir  gozii.  Tarikat  yobazi,  her  §eyi 
Tann  tecellisi  gortir,  herkese  ayni  gozle  bakmayi  soyler; 
fakat  kendi  yoluna  uymayanlan  «avam,  zahid,  Yezid,  ya- 
banci»  sozleriyle  kinor;  adarn  yerine  saymaz.  $eriat  yoba- 
zma  gore  musluman,  yalniz  kendisidir,  kendine  uymayan- 
lar  dinsizdir.  Hele  ba§mi  ustura  ile  tira?  ettirmeyen,  sa~ 
kahni  genbervari  birakmayan,  ba§ma  bere  giymeyen  ki?iyi 
gavur  sayar-  her  yeniye,  her  yenilige  du?mandir;  rahmetli 
Ney-zen  Tevfiyk'm  dedigi  gibi, 

Yobazm  mantika  ermez  berelenmi§  kafasi! 

Tarfkat  yobazi,  esmaya  kaptinr  kendini,  ruyalara  da- 
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lar,  hayol  dlemlerine  girer;  dunyayi  sanki  bo?lami§tir;  ama 
akh  mangjrdadir,  gonlu  dunyaya  bagli.  Fakat  kerametler 
satar,  gaybden  haber  verir,  diinyayi  tasarruf  eder  aklin- 
ca.  Gene  rahrnetii  Ney-zen,  bu  ruhf  haletleri  anlatirken 
demi?ti  ki:  -,  - 

«Bunlar,  ya  garezdir,  ya  maraz.» 

Gergekten  de  oyledir.  Ya  gikanna  gore  laf  eder,  i§  go- 
rur  yobaz;  ya  da  devrini  anlamayacak,  muhitini  farket- 
miyecek  kadar  kendini  sabit  fikirlere  kaptirmi?tir,  dklini 
yitirmi?  bi.#  hastadir  yobaz. 

•Her  iki  yobaz  da  toplum  igin  tehlikelidir.  Gergek  din 
adami,  dunyayi  da,  ahireti  de  dengede  tutan,  insdn  §ere- 
fini  gozeten,  bagimsizligi  toplum  igin  temel  sayan,  bunu 
saglamak  igin  savasi  koyan,  insanlari  bir  gdren,  yardim- 
Ia§mayi,  sevi^meyi  buyuran,  akli  on  plana  alan,  iktisadl 
duzeni  en  ileri  bir  goru§le  amag  edinen,  ya?ayi§i  takdis 
eden,  bir  hak  bilen,  hurafeleri  reddedip  batil  bulan,  hik- 
meti,  manan  ki?inin  yitik  mail  bilip  nereden  ve  kimden 
olursa  o!sun  almayi  emreyleyen,  dinlerin  sonuncusu  ve  en 
mutekamili  olan  islam  diniyle  peygamberlerin  sonuncusu 
Hz.  Muhammed'in  bayruklanna  uyar  ancak.  Onun  dini  de 
en  gergek  dintiir,  inanci  da,  yalanlarla,  doianlarla,  hayal- 
lerie  6rulmu§  bir  inanci  olamaz. 

Gergek  din  inancma  sahip  olan  $eriatgi,  Hz.  Peygam-* 
ber'in  nehyettigi  muskayi  yazamaz  (Cami',  II,  3.  152),  ufu- 
rukle  hasta  tedavisine  kalkamaz  (ayni,  S,  s.  67);  «Bize  kar?i 
silah  ta^iyan  bizden  degi!dir»  diyen  (II,  s.  153)  Peygam- 
ber'in  emrine  kar?i  gelemez;  «Muslumanlan  ayiran  ben- 
den  degildir»  (II,  161)  buyfugunu  gigneyemez. 

Gergek  din  Inancma  sahip  olan  tasavvufgu,  gaybin, 
ancak  Allah  tarafindan  bilindigini  agikga  anlatan  Kur'an-i 
Kerim'in  (VII,  188,  XXXI,  34)  hukmune  kar§i  gikip  gelecek 
zamonda  olacak  $eyleri  biimek  davasma  girisemez;  cefrle 
ugrosamaz,  gelecegin,  Tanri  i^giyla  bakip  goren  inanan 
ki$inin  anlayi§indan  baska  bir  ?eyle  bilinip  anla§ilamaya- 
cagma  inanir  (Cami',  I,  s.  7);  heie  «\nanan\art  bir  yapr,  bir 
duvar  gibidir;  birbirlerini  kuvvetlendirirlen>  ve  «Musluman, 
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muslumanlann,  elinden,  dilinden  emin  olduklan  ki§idir» 
rreallerindeki  hadislere  kar?i  (II,  s.  172)  birisini  oldiirmek 
iQin  kahriye  okuyamaz,  «Yg  Kahhar»  diye  zikre  koyulup 
onun  olumunu  isfeyemez;  sevdigi  ki?in1n  vuslStina  eri?- 
mek  ipin  celbiyye  okumayp  dili  varamaz. 

Genpek  ^enatgi,  olgun  insandir;  gergek  irfan  sahibi, 
filemiere  rahmettir.  Gergekler,  varliklanm  insanliga  veren, 
ferdiyetlerinden  gepen  ki?ilerdir. 

Sons  99  :  Tasavvuf  tarlhini  okutmak,  incelemek  ge- 
rekir  mi? 

Her  olay,  onceki  olaylann  sonucudur  ve  her  sonuc, 
olaylora  seb-eptir.  DunCi  bilmeyen  bugunu  anlayamaz;  bu- 
gunu  aniamayan,  yanni  goremez,  yartna  hazirlanamaz. 
Ikinci  yuzyildan  (VII!)  beri  islam  alemini  etkisi  altina  ol- 
mis?  yOzyillpr  boyunca  hem  siyaset,  hem  ilim  ve  sanat 
bakimindan;  topluma  tesir  etmi§,  sosyal  ya?ayi?ta  musbet 
ve  menfi  tesirleri  olmus  bir  inanq  ve  du^unce  sisteminin 
ve  bu  sistemin,  meydano  getirdigi  zumreferin,  tan'h  boyun- 
ca, Qiki^lan,  bunyelesmeleri,  etkileri  bakimindan  ve  her 
yonden,  tarafsiz  olarak  incelenmesi  elbette  gerektir.  Eski, 
yahut  eski  sayilan  muesseseler  hakkmda,  bir  ugurdan 
menfi  hukum  vermek,  bunlarm,  devirlerindeki  rollerini  in- 
ker etmek,  tarihin  seyrini  inker  etmek,  olaylann  sebep- 
lerine  goz  yummak  demektir, 

Tasavvuf  tarihi,  din?  tarihin  bir  dalidir;  dim  tarih,  sos- 
yal tarihin  bir  daiidir  ve  bu  dallarm  mutlaka  biiinmesi, 
ogrenilmesi,  okutulmasi,  bunlara  ait  biyografiier,  ara?tir- 
malar,  eje^tirmeler  yapilmasi  gerektir. 

Sow  100:  BugOnkli  Insanhk  durumunda  tasawufun 
geQeriigl  ve  yafoyan  yonleri  var  midir? 

Tasavvuf,  bu  meslegj  benimseyenler,  bu  mesiege  bag- 
lananlar,  bagi?lasmlar  bizi,  bugun  bir  irfan,  a§k,  sohbet. 
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zevk  olmu?,  tarihi  bir  ara?tirma  konusu,  bir  bilim  haline 
geimi?tir»  Esasen  ilk  zamanlarda  ba§ta  Ehlibeyt  imamlan 
oldugu  halde  seriati  temsil  edenlerin  tasavvuf  u  kabul  et* 
memelerinde,  ilk  sorularda  anlattigimiz  gibi  tasavvufun 
mensei,  sufilerin  cezbe  aleminde  olduklanni  iddia  ederek 
soyiedikleri  a?iri  sozler,  yaptiklan  a§in  hareketler,  isla- 
mm  bQnyesine  uymayan  kaba  zahidlik,  nihayet  Vahdet-i  vu- 
cud'u,  Vahdet-i  MevcQd  tarzmda  kabul  edif,  biiyuk  bir 
rol  oynami^tir. 

Melamet  ve  Fiituvvet  erbabimn,  sOfileri  ve  tasavvufu 
kabul  etmeyi§lerindef  onlarm  her  hususta  halktan  ayrilis- 
lart  muessir  olmakla  berabert  saninz  ki  yukanda  ozetle- 
digirniz  hususlann  da  tesirleri  olmu$tur.  Melamet  erbabi, 
tasavvuf  iginde,  tasavvufa  kar§i  bir  cephe  almi§lardi.  Bii- 
yuk bir  sufi  olan  Mevlana'nin,  kendisini  AbdaPden  sayma- 
smda,  imamhgin  tasavvuf  ve  temkin  ehline  yara^tigmi 
soyleyerek  Sadreddin-i  Kunevi'yi  imamhQa  gegirmesinde 
de  amil  budur  (Menakib'ul-Arifm'den  naklen  Mevlana  Ce- 
laleddin,  s,  235). 

Gergi  bu  meslege  mensup  olduklanni  iddia  edenler, 
Turkiye'de  hala  vardir;  adlan  hala  duyulmaktadir;  gaze- 
telerde  gegmektedir.  Fakat  bunlann  pogu,  bu  intisabi,  ya 
bir  nufuz  saglamak,  ya  da  manevi  yoksunluklarmi  gidere- 
bilmek  ipin,  belki  kendileri  de  bilmeden  bir  vasita  olarak 
kullaniyorlar.  Bunlari  idare  edenler,  ge?itli  gayelere  yo- 
neltmekte,  taassubu  koruklemekteler.  Kendilerinin  gayret 
mihraklan,  Ney-zen'in  dedigi  gibi  garez  oiuyor,  mensupla- 
rim  da  maraza  atiyorjar.  Sinirlanmizm  di§mdaki  tasavvuf 
akinu  mesela  ingiltere'de,  sema'  eden  ispirtualistler  yeti?- 
tiriyor,  Turkiye'de,  ruhlarla  ilgi  kurdukiarmi,  onlardan  teb- 
liyQ  dldiklanni  iddia  eden  zavalhlar  zumresini  geli§tiriyor; 
yahut  da  bu  zumrelerin  ba?inda  bulunanldr,  kurnazlar; 
kendilerine  inanan  zavalhlan,  daha  zavalh  bir  derekeye 
itiyorlar. 

Bir  kisirn  torenleri  idare  edenler,  kendilerini  tatmin 
gayesini  guduyorlar,  yetistirilen  ki$ilerse  aktor  mahiye- 
tinden  ba?ka  bir  vasfa  malik  degildir;  torenler  de,  tabit 
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olarok  ve  ancak turistik  bir  mahiyete  buruniiyor,  gercek- 
ten  de  gosteri  oluyor,  mehter  takiminin  gosterilerinden 
farkli  olmuyor;  ruhqniyet,  rabita,  a§k  v©  ne^e,  ?eklin  po 
tasinda  eriyor,  yok  bluyor.  x 

Ca'fert  olduklarim  iddid  eden,  fakat  bu  islam  mezhe- 
binin  ne  usulunden.  ne  furu'undan  haberleri  olmayan  Ale- 
vi  ve  Bekta§ilerden  uyananlar,  mensup  olduklarim  iddia 
ettikleri  mezhebi  ogrenip  hurafelere  dayanan  inanglanni 
birakiyortar,  yahut  da  rnetafizik  inanclardan  vaz  geoiyorlar. 

Tasavvufun  insanr  goru§u,  ileri  gorusu,  ho?g6rurIugu, 
ihtikaadi  huviyeti,  mistisizmin  reel  bir  ifadesi  olan  §iiri, 
elbette  ya$ayan  yonleridir;  fakat  bizce  artik  bu  yonlerin  de 
eski  tdrenlerle  yurtitulmesine  imkan  yok;  o  terbiye  siste- 
minin,  o  edepler  tumiinuri  bugunku  ?artlarla  yiiriitulmesi, 
artik  mutnkun  dep. 

Bizce  bu  inanci  benimseyenlerin,  buyiik  insan  ve  e§siz 
rnutefekkir  Mevldna'mn  buyurdugu  gibi, 

Ruzkd  ger'ref  gu  rov  bdk  nist 

Tit  bimon  iy  on  hi  gun  tu  p&k  nxst  (*) 

deyip  dunyayi  bo§lamamak  ^artiyle  gonCiJ  alemine  dal- 
malari  gerekir,  gergek  dinin  buyrugu  da  ancak  budur; 
gunku  Allah,  gonullerimizin  niyetlerine  bakar  (Cami1,  I. 
s.  62). 


{*)  Gam  deQiidir  gunler  eylerse  guzer. 
Sen  hernan  bfikiy  61  ey  pakize-ter. 
(Nahif?  tercernesi.) ' 
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Turkiyat  Enst.  Yayin.  1931.) 
:  Kaygusuz  Vizeli  Aiaeddin  (1st.  Rem- 

zi  K.  1932). 
:  Yunus  Emre  Divani  (ist.  Ahmed  Ha- 
nd K.  1943). 
:  islam  ve  Turk  illerinde  Futuvvet 

Teskilati  ve  kaynaklan     (1st.  Univ. 

iktisat  Fak.  Mec.  11.  cilt,  No.  1-4. 

Ekim  1949-Temmuz  1950). 
:  Nodim  Divani  (ist  inkiiap  K.  1951). 
:  MavSana'dan  sonra  MevlevTlIk  (ist 

inkildp  K.  1953). 
:  Kizilbas  mad.  (islam  Ansiklopedisi, 

cuz.  64.  1st,  1954). 
:  Burgaazi  V8  Futuvvet-Namesi  (ist 

Univ.  iktisat  Fak.  Msc.  15.  cilt,  Ekim 

1953  -  Temmuz  1954). 
:  Seyyid  Gaybi  oQtu  Seyyld  Hu-HeynS 

In  Futuvvet-Namesi.  (ist.  Oniv.  Ikti- 

sat  Fak.  Msc.  XVII.  cilt,  N,  1-4,  Ekim 

1953  -  Temmuz  1954). 
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Abdulbaki  Golpinarh 

Abdulbaki  Golpinarh 
Abdulbaki  Golpinarh 
Abdulbaki  Golpmarli 
Abdulbaki  Golpmarli 
Abdulbaki  Goioinarh 
Abdulbaki  Golpmarli 
Abdulbaki  Golpmarli 
Abdulbaki  Golpinarh 
Abdulbaki  G6lmnarh 
Abdulbaki  Golnmarli 
Abdulbaki  Goioinarh 
Abdulbaki  Golpinarh 

Abdulbaki  Golpmarli 
Abdulbaki  Golmnarh 
Abdulbaki  Golpinarh 
Abdulbaki  Golpinarh 

AbdQIbaki  Golpmarli 


:  FQtuwet-Name-i  Sultdni  ve  Futflv- 
vet  hakkinda  bazi  notlar  (aym  nus- 
hada). 

:  Kur'an-i  Kerim  ve  Medli  {1st.  Remzi 

K,  1377  H.  1958.  iki  cilt). 
:  Vilayet-Name.  Manakib-i     H,  Bek- 

ta?-i  Veli  (1st.  inkiiap  K.  1958). 
:  Mevfana  Celdleddin  (III.  basim;  1st 

Inkildp  K.  1959). 
:  Fihi  ma-fih  terc.  (Onsdz  ve  Acila- 

ma'yla.  ist  Remzi  K.  1959). 
:  Divan- 1  Kebir  terc.  (I-V;  ist.  Remzi 

K.  1957  -  1960). 
:  Yunus  Emre  ve  Tasavvuf  (1st  Rem- 
zi K.  1961). 
:  Niyazi  mad.     (islam  Ansiklopedisi, 

cite.  93,  1st.  1962), 
:  Hz.   Muhammed  ve   Hadlsleri  (ist/ 

Okat  Yaymevi;  1962). 
:  Alevi-Bektasi  Nefesleri  (1st. ,  inkiiap 

K.  1963). 

:  Mevlevi  A  dab  ve  Erkani  (ist.  inkildp 
K.  1963). 

:  Rubailer  (Mevl6na'dan  terc.  ist. 
Remzi  K.  1964). 

:  Yunus  Emre:  Divan,  Risalafal  Nus- 
hiyya;  Tipkibasim  ve  Turk  harfle- 
riyle.  Onsoz,  Acilama  (Eskisehir  Tu- 
rizm  ve  Tanitma  Derne<ji  yqym.  ist. 
1965). 

:  Simavna  Kadisioglu  ?eyh  Bedred- 
din  (1st.  Eti  yaym.  1966). 

:  Vdridat  terc.  (Simavna  Kddisioglu 
§eyh  Bedreddin  eserlnde). 

:  Gulsen-i  Raz  terc.  (II.  basim,  M.E. 
yaym.  ist.  1968). 

:  Zumre  Edebiyatlan.  Yunus  Emre. 
Haci  Bayram-i  Veil,  Kaygusuz  Ab« 
dal,  Seyyid  Seyfullah,  Pir  Sultan 
Abdal  (TQrk  Dili  Dergisi;  Halk  Ede- 
biyati  Sayisi;  sayi:  207,  Aral ik-1 968). 

t  imam  All  Buyrugu  (Nehc'ul-Beiaga'- 
dan  ve  Divan 'dan  secmeler.  Ankara 
-  Emek  Yayim  Basimevi). 
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Abduibaki  Muhammed  Fuad         El  Mu'cani'ui-Mufahras  I'il-Kur'an'il- 

Kerim  (Kahire-1364  H.) 
Abd'ul-Kerirtvl  Ceyli  :  E!  insan'ul-Kamil  fi  maYifefil-civd- 

hir  ve'l-evail  (Misir-1304). 
:  Akhbar  af-HaI(af  .(Louis  Massignon 

basimi,  Paris  -  1957). 
Ahmed  Refik  :  XVI.  asirda    Rafizilik  ve  Bektdsjllk 

(1st.  Ahmed  Haiit  K.  1932). 
Alivv  ibni  Osman'il-Gaznevi      :  Kesf'ul-Mohcub  (Lahur-1923). 
Aliyy'GI-Kaari  :  MavzGatu  Kebir  (1st.  Mat.  Amire  - 

1289). 

Bedi'uz-zamian  Firuzan-fer  :  Kulliyat-i  §ems  ya  Divan-i  Kebir 
(Prof.)  (Tehran  Univ.  Yayin.    Ill,  IVY  1338, 

1340  $emsi  hicri). 
Cemal'ud-din  Ahmed  b.  :  Umdet'ut-Talib  fi  ansabi  All  Eb?  - 

Muhenna  Talib  (Necef  -  1348). 

Ebu-Bekr  Muhammed  b.  ishak  :  Et'  Taarruf  li  Mezhebi  Ehl'it'Tasav- 

vuf  (Misir  -  1933). 
Ebu-Nuaym  Ahmed  :  HNyet'ul-Evliya  (Kahire  -  1351  -  1357 

H.  1932  -  1938). 

Esed  Haydar  :  El'  imam'us-Sadik  ve'l-Mezahib  (III. 

Necef  -  1963). 
EsrefoQIu  (Abdullah-i  Rumi)      :  Divan  (1st.  1286). 

Ferid  Kam  :  VahdeH  Vucud  (1st  Mat  Amire  - 

1331), 

:  Futiivvet-Name     (1st.  Veliyeddin  K. 

No.  3225). 

Gaza  1 1  Muhammed  :  ihyau  Ulum'id-din  (Misir-1306) 

Gaybi  Sun'ullah  :  Divan     (Bizdeki  yazma;  1st.  Buyuk 

mat,  1963). 

Gaybi  Sun'uliah  :  Sohbet-Ndme  (Bizdeki  yaz.). 

Hakiykiy  .'  /  :  Esrar'ul-Arifin  irsad'iil-Asikiyn  (Biz- 

deki yaz.) 

Haiebi  AIT  b.  Burhan'ud-din      :  Es-Siyret'ul-Halebiyye  (Misir-Mah- 

mud  mat.) 

H.  M.  T.  (Dr.)  :  Muhakeme  ve  berresi  der  tarih  u 

akaqid  u  ahkdm-i  Bab  u  BehO  (Teh- 
ran -  1328).  , 

Hasim  Mustafa  (Baba)  ,  Divan  (1st.  Tas  bas.) 

Hlberud-dih-l  $ehristahi!         :  El  Hey'etii  ye'Hsldm  (Necef.  Adab 

(Hdc.  §eyh.  Seyyid)  Mat.  1328). 

Huseyn  b.  MansGr'ii-Haliac      :  Divan  (Louis  Massignon  basimi.  Jo- 
urnal Asiatique,  Janvier.  Mars-1831) 
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Huseyn  b.  Mansur'tl-HallQc  :  Kitab'ut-Tavfisin  (L.  M.  basimi;  Lib- 
ra irie  !Paul  Geuthner-1913). 

ibni  Arab!  Muhyi'd-dm  :  Futuhat  (Misir  -  1329). 

ibni  ArabT  Muhyi'd-din  :  fstiiahat  (Ta'rifat  sonunda). 

Ibn'ulOevzi^bd'ur-Rahman      :  Telbisu  ibiis  (Misir  -  1928). 

ibn'un-Nedim  :  Fihhst  (Misir  -  1348). 

Ibrahim  (Kusadaii.  §eyh)         :  Mektuplar  (Bizdeki  yaz). 

ibrahim  (Og!anlar$eyhi)  :  Divan  (Bizdeki  yaz.) 

jbrahim  Hakki  (Erzurumt)  -       :  MaYifet-Name  (ist.  1294). 

islam  Ansiklopedisi  :  tlhvan'us-Sdfa^  ve  «Mehdi»  mad. 

(ciiz.  50.  74.  1st.  1951,  1956). 

Jsmail  Ferdovs-i  Ferahanl        ;  El  Hey'etu  ve'Hslam'm  farscaya 

terc.  (Seyyid  Hadi-i  Hosrov^ahl  not- 
\  lariyle.  Tebrlz  -  1333  H.  1342  $ems> 
hicri). 

Ka§an!  Abd'ur-Razzak  :  Te'vilat  (Tefstr-i  Muhy'id-dtn  adiyie 

basiimi?tir). 

,  Ku?eyri  Abd'ul-Kerim  :  Er-Risaiet'ul  -  Ku§eyriyye    fi  ilm'it- 

Tasavvuf  (Bulak-1284). 
Kt'leyni  Muhammed  b.  Ya'kub  :  Usui-ul-Kafi  (Ta?bas.  1311). 
Lami'i  Osman  :  Futuh'ul-Mucahidin  li  Tervihi  Ku- 

iQb'il-Mu§ahidin  (Nefehat  terc.  ist. 
1289). 

Ma' sum  A!T^ah  :  Taraik'ul-Hakaaik  (Muhammed  Ca'- 

fer  Mahcub  rtd?iyeferiyte.  Tehran  - 
1339  §.  H.) 

Mes'udt  :  Tanh,  II.  Bulak  -  1383 

Mevlana  Ceiaiud-din  Muharn-  :  Mesnevi  (R.A.  Nicholson  basimi, 
med  Leiden  -  1925  -  1933).  ■"' 

*         »  »  :  DTvan-i  Kebir  (Konya,  Mevlana  Mu- 

zcsi,  No.  66.  iki  cilt). 
Muhammed'ul-Medeni  :  Ei-ithafat'us-Seniyye     fp|  -  Ahddis'U 

-Kudsiyye  (Haydarabad  -  1323). 
Muhtar  Ahmad  (Seyyid)  :  iihamat-i  Kaadiriyye  (Risalet'QI-Gav- 

siyye  §erhi.  Farsca'ya  cevirisi,  Prof. 

Hasan  Re$at.     Bombay  -  1356  H. 

1938). 

Munavi  Abd'ur-RaQf  :  Kunuz'ul-Hakaaik  (Cami'us-Sagiyr 

ha^iyesinde). 

Murtaza'l-FirGzabadi    (Seyyid)  :   Fadail'uMHamse     min'es-Sihah'is  - 

Sitte  (Nec^f  -  1348). 
Musfim  :  Sartfh  (1st.  Mat.  Aniire  -  1334).. 

Mustakivm-zade  Sa'd'ud-din      :  Tcc-Namo  (Bizdeki  yaz.) 
Su  ley  man 
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NasrabddT 

Nevbahti  Hasan  b.  Musa 

Rjfat  Ahmed 
Rdgib-i  Isfahan? 
Said  Nafisi  ■ 

Sevyid  Serif-i  Curcan? 
Sulemi  EbG-Abd'ur-Rahmdn 

Surewd  (Avlunyali) 
Suyuti  Celal'ud-din 

SuyGti  Ceidl'ud-dm 

§ehnstanl 

.§ems'ud-din  Gungltay  M. 

§emseddin  Sami 

$emseddin  Sami 

9ihab'ud-d?n  6meM  Suhre- 
verdi 

Tabrasi  Ebu'l-Fadl  b;  Hasan 
Tdhir  -  Muhammed  b,  *  AbduHah 
Tfthsin  Yazict  (Prof.) 
Veled  Celeb! 

Zebidt  Huseyn  b.  Mubarak 


:  EI-Luma'f ?'t  -  Tasawuf    (Nicholson  . 

basimi,  Leiden  -  191.4). 
s  Kitabu  Firak'is-§ia  (Seyyid  Muharn- 

mad  Sdd:k  Alu  Kasif*  il-Gita  hdsiyo- 

leriyle,  Necef  -  1355). 
:  Mir'at'ul-Makaasid  fi  def'ii-mefasid 

(1st  1293,  tasbas.) 
:  El-Mufredat  fi  ganb'il-KurJan  (Iran 

bs.). 

:  Tanh-i  nazm  u  nesr  der  iran  ve  der 

zebdn-i    Farisl   ta    payan-i  karn-i 

dehurrH  hlcri  (Tehran  -  1344  §ems? 

hicri). 
:  Ta'nfdt  (1st.  1300). 
:  Risdlet'ul-Meldmetiyye     (fst  Millet 

K  Resid  Ef.  Mecmua.    No.  453,  V. 

120  -  124). 
:  Fetret'ui-islam  (1st.  1325). 
:  Cami'us-Sagiyr  H  Ahad  s'il  -  Besir* 

in-Nezir  (Misir  -  1321). 
:  El-Leali'l  -  Masnua   fi'l  -  Ahddis'il  - 

Mavzua  (Misir.  Edebiyye  Mat.  1317). 
:  El-Milefu  ve'n-Nihal  (Beyrut-Tasbas). 
:  Kabl'eNisldm..  Arablar  ve  tedeyyun- 

leri  (Ddrulfunun,  ilahiyyat  Fak.  Mec. 

t.  sene,  sayi:  3,  1st.  Evkaf  Mat.  1926); 
:  Kaamus-i  Turk?  (1st.  ikdam  Mat.  1317 

-  1318). 

:  KaamQs'ul-A'larn  (1st.  Mlhran  Mat. 

1306-  1316). 
:  Avariful-Maarif   (Ihya  hdsiyesinde). 

:  Mecma'ul-Bey6n  (Tehran  -  1379  H. 

1339  §.H.) 
:  Minhac'ul-MurTdin     (Bfzdeki  muellif 

yazis?). 

:  KuseyrT  terc.     (M,  E.  Yayin,  1st 
1966). 

:  RubaiyyaM  Hazret-I  Meviana  (1st 

Ahter  Mat.  1312). 
:  Tecnd'us-Sarih  II  Ahddisi  Cami'us* 

Sahih  (Misrr  -  1323), 
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iCiMDEKitER 


I.  bOlum 

TASAVVUF,  SClFI.  MUTASAWIF  SOZO  NEREDEN  GELlYOR?  - 
SOFILERiN  TASAVVUF  TARiFLERi,  iLK 
SUFI  VE  TEKKE 

Sayfo 


Soru   1  :  Tasavvuf  ne  demektir;  bu  saz  Kur'an'da  var  midir;  .  , 

Peygamber  buyruklanrtda  gecer  mi?'-..   7 

Soru  2  :  Sufiler,  «tasavvuf»u  ver«Sufi»yi  nasil  anlatiyorlar?  ...  0 
Soru   3  :  ikinci  soruya  verdiginiz  cevapta  bir  te'vil  sozu  gegti, 

bu  ne  demektir?  .   12 

Soru   4  :  Bu  te'vilde  bir  metodian  var  midir,  blr  esasa  dayahir- 

lar  mi?   13 

Soru   5  :  Tasavvuftan  bahsederken     hep  mesjek  diyorsunuz; 

tasavvuf  bilgisi  diye  bir  bilgi  yok  mudur?    14 

Soru   6  :  Tasavvuf  sozu  hangi  devirde  ortaya  cikmistir?    ...  15 


n.  b6l0m 

TEKKE,  DERVi?,  TARiKAT  DERECELERl  -  ZAHiTLiK  - 
TASAVVUFUN  KAYNAKLARI  -  KUR'AN  VE  HAD?SE 
'   VE  ?ERlATA  NAZARASM  TASAVVUF  VE  SOFTER 


Soru   7  :  Tekke  diye  bir  soz  soyiediniz,  bu  ne  demektir?   17 

Soru   8  :  Dervi?  ne  demektir?   17 

Soru   9  :  Tarikat  sozunu  biraz  aciklar  rmsiniz?   18 


II!.  BOlUM 

Ilk  sOfIler  -  Tasavvuf  hakkindakI  hOkQmler  - 

KABA  ZAHiTLiK 

Soru  10  :  Ebu-Hasinvi  Kuft  hdkkinda  bilgimiz  var  mi?    21 

Soru  11  :  Kaba  zahitlik  ve  zahitlik  nedir;  boyle  brr  sey  islamda 

var  midir?   23 
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IV.  bOlOm 


TASAWUFUN  ILK  MUMESSiLLERI  -  iSLAMA  YABANCI 
TESiRUER  -  TAC.  HIRKA  VE  ZiKiR 

Sow  12  :  Bu  meslegin  ilk  mumessiHeri  kimlerdir?   28 

Soru  13  :  Tasavvufun  Hint  -  Iran,    Roma  -  Bizans  tesirinde 
kaldigmi  sdylediniz;  ilk  tasavvuf  cereyanmin  muhit- 

leri,  bu  tesire  musait  midir?  .....„....'  29 

Soru  14  :  Tarikatler,  giyim-ku?am  ozellikleriyle  aynlir  demi$- 

tiniz;  bunu  biraz  aciklar  misiniz?   .   29 

Soru  15  ;  Kur'an'da  ve  hadislerde  zikre  dair  sozler  yok  mudur?  31 
Soru  16  :  Sufilerde  zikir  nasU  yapilir;  hangi  adla  amlir?  ......  33 

Soru  17  :  Bu  terimler,  nereden  ve  nasil  a\mmi§Ur;  Kur'an'da 

boyle  yedi  nefis  var  midir?   34 

Soru  18  :  Salik  dediginiz  gereek  yolculannin  her  biri.  ayrn  de- 
recede  olmadijjina  gore  toplu  zikirde  hangi  ad  amhr 

ve  toplu  bir  halde  nasil  yapilir?   36 

Soru  19  :  Hal  sozunun  bildigimiz  aniamdan  ba^ka  bir  anlami 

. vor  midir?'     .......... **....•.•*••.••.   39 

v.  bOlOm 

VAHDET-1  VOCUT  {VARLIK  BiRLiei)  -  TEVHID  MERTE- 
BELERi  -  ^ANTEiZMLE  BU  1NANC1N  FARKLARI  -  VAH-  . 
DET  iNANClNIN  KAYNAKLARi  -  VAHDET-i  MEVCUD  VE 
VAHDET-i  $UHUD  -  SORUMLULUK,  CEBiR  VE  iHTIYAR  - 
YAKIYN  DERECELERi 

Soru  20  :  Tevhid  ve  vahdet  inancini  aciklar  mismiz?    40 

Soru  21  :  Bu,  panteizm  olmuyor  mu?   41 

Soru  22  :  Kur'dn'daki  jq  ayet,  hangi  surededir  ve  ne  denmek 

isteniyor?   44 

Soru  23  :  isiamda  Vahdet-i  VucGd  inanci  var  midir  sizce?  ...  45 
Soru  24  :  Tevhid  mertebeSerini  aniatirken  «tevhfd-i  efal,  tev- 
....    hid-i  sifat,  tevhid-i  zat»  diye  uc  mertebe  saymi^tiniz; 
tevhid-i  ef'aTde,  her  yapiian  $eyi,  gercekte  yapan  AI- 
lah'tir  demi§tiniz;  bu  takdirde,  her  §eyi  o  yapiyorsa, 
irade  ve  ihtiydr  ortadan  kalkmiyor  mu?  Sorumlulu- 
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.  gun,  sevap  ve  gunahm,  cennet  ve  cehenemin  bu 

-  inanca  gore  ortadan  kalkmasi  gerekmez  mi?    49 

Soru  25  :  Bundan  onceki  sorulara  verdiginiz  cevaplarda  «bi- 
lis,  goriis,  oius»  sozleti  geoti;  bunlan  biraz  ooiklar 

mismiz?   ,  .   52 

Soru  28  :  Bu  terimler,  Kur'an-ri  Kerim'de  var  rrndir?    54 

Soru  27  :  Sqrumuza  cevap  verirken,  ddnu$teki  uc  mertebe  de« 
diniz;  tevhidin,  fena  mertebelerinden  sonra  uc  mer- 

tebesi  daha  mi  var?   55 

Soru  28  :  Bu  terimleri  biraz  daha  aciklayabilir  misiniz?    ......  55 

Soru  29  :  Bununla  suluk  bitiyor  mu?   56 


vi.  bOlOm 

TASAVVUFTA  DUNYA  GOR0$0  -  INS  AN  -  YARATILI?, 
DAiMI  BiR  OLU?TUR  -  ZAMAN  VE  MEKAN  -  TASAVVUF- 
TA ESKi  iNANCLARIN  iZLERi  -  GAYB  RENKLERi  -  A$K 
VE  CEZBE 


Soru  30  :  Vahdet-i  Vucud  inancinda  her  sey.  Hakk'm  mazhan 
olunca,  her  seyde  Hakk'm  sifatlan  gorunup  o  sifat- 
lara  gore  isier  zuhur  edince,  dunya  gorusu,  adeta 
kalktyor  gibi  bir  sey.  Bu  mistlk  inancta  dunyanin 
dnemi,  kainatin  dnemi  yok  mudur;  Sufilerin  dunya 

gorusleri  nasildir?   57 

Soru  31  :  Mekdn  hakkmdaki  gorusleri,  anlayislan  nedir?    60 

Soru  32  :  insan  hakkmdaki  gorusleri.  anlayislan  nedir?    61 

Soru  33  :  Bu  anlatisa  gore  Muttak  Varlik'm  sifatlan  cesede 

bQrunuyor  gibi  bir  sey  geiiyor  akla;  buna  ne  dersiniz?  63 

Soru  34  :  Tasavvufun  insan  g6rQsti  bundan  ibaret  midir?   ,  63 

Soru  35  :  Dokuz  gok,  yedi  yildiz  hakkinda  ne  dusunuyorsunuz?  /.  66 
Soru  36  :  Devir  dediQiniz  nazariyeyle  tenflsuh  arasinda  bir  ilis- 
ki  var  midir;  yaratslis  ve  kiyamet  hakkinda  sGfilerin 

fikirlerini  biraz  daha  acMar  misiriz?    68 

Soru  37  :  Consular,  bitkiler,  caniilar  diye  uglu  bir  tasnif  yapti- 
niz;  tasavvuf  ehlinde  bitkiler,  cansfzlarla  caniilar  ara- 
sinda bir  yaratik  oluyor;  onlarca  bitkilerde  can  yok 

mudur?  .   70 

Soru  38  :  Tasavvuf,  ilk  insanin  yaratilisi  hakkinda  ne  fikir  yG- 

rutur?   71 
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Soru  39  :  Bundan  onceki  sorulara  verdiginiz  cevapta  kemal 
mertebesine  yainiz  Hz.  Muhammed'in  eristigini  soy- 
iemistiniz  ve  ondan  oncekilerin  de,  sonrakilerin  de 
ondan  feyiz  aidiklanni  bildirmistiniz.  Bu,  pek  anlasil- 
madi;  araya  soruiar,  cevaplar,  konular  girdi.  Lutfen 

bunu  daha  belirli,  daha  etrafh  anlatir  rnisiniz?    72 

Soru  40  :  Mend?  inanci  hakkmdaki  fikriniz  nedir,  bu  inancta 
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